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Incisione di Paolo Vetri (Enna, 21-2-1855. - Napoli, 2-5-1937) datata al 1908.
11 Vetri, che fu il piu diretto seguace di Domenico Morelli e che operd quasi
sempre in Naposli, ci ha lasciato con questa incisione, nel suo gusto un

po’ noir, il ritratto di fantasia piu suggestivo del Mazzini.
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“IL CENTRO NAPOLETANG DI STUDI MAZZINIANI,,

NAPOLI - Via Luigia Sanfelice, 3bis - Telef. 379.667

« Non v'é speranza per voi se non nel miglioramento
universale, nella fratellanza fra tutti i popoli del-
I’Europa, e, per I'Europa, dell’umanita ».

(Dai « Doveri dell’Uomo »)

'ORIGINI E ATTIVITA’ DEL CENTRO

(Dalla presentazione dell’ Antologia « Pensieri di Giuseppe Maziir[i» raccolti
e ordinati a cura di Manlio Ciliberti - Siena Ed. « La Poligrafica » 1948, rilanciata
a cura e Spese del « Centro », in occasione del primo centenario della morte

dell’ Apostolo).

Il Centro Napoletano di Studi Mazziniani sorse nel 1952, con lo scopo, definito

dall’art. 1 del suo Statuto, di dare incremento alla conoscenza e allo studio delle

opere di Giuseppe Mazzini. Fu nominato, dall’Assemblea costitutiva, Presidente

Onporario il Senatore Enrico De Nicola e furono via via chiamati a coprire la
carica di Soci Onorari insigni uwomini della vita politica e culturale italiana,
come Luigi Einaudi e Giovanni Gronchi, Presidenti della Repubblica, nonché
alcuni studiosi della storia e del pensiero politico del nostro Risorgimento:
Federico Chabod, Arturo Codignola, Ugo Della Seta, Alberto M. Ghisalberti,
Walter Maturi; Emilia Morelli, Ernesto Pontieri, Luigi Salvatorelli, Gaetano Sal-
vemini, Cesare Spellanzon, Giuseppe Tramarollo, Cino Macrelli, Aldo Mazzini
Sandulli, Manlio Ciliberti. 11 Consiglio Direttivo del Centro fu, ed ¢, composto,
per la pil gran parte, da Professori dell’Universita di Napoli e la Presidenza
effettiva fu affidata al Prof. Cleto Carbonara, che la regge tuttora, coadiuvato
dalla Prof.ssa Cecilia Motzo Dentice di Accadia, Vice Presidente, € dal dott. Silvio
Pozzi, Segretario € Tesoriere (1).

In verita, ad occuparsi del Centro sono questi tre ultimi e un titolo di
particolare benemerenza spetta al Dott. Pozzi, che, convinto € fervente mazzi-

(1) Gli altri componenti il Consiglio Direttivo attualmente in carica sono i seguenti
professori dell’Universita di Napoli:

Nino CORTESE, emerito di Storia del Risorgimento; DoMENICO DEMARCO, Direttore del-
IIstituto di Storia Economica e Sociale; GrusepPE GALASSO, Ordinario di Storia Moderna;
GIUSEPPE MARTANO, Ordinario di Storia della Filosofia antica; Arpo MASULLO, Ordinario
di Filosofia Morale; GIUSEPPE SANTONASTASO, Ordinario di Storia delle Dottrine Politiche;
ALFONSO SCIROCCO, Incaricato di Storia del Risorgimento; € il Prof. FuLvio TESSITORE, Preside
della Facolta di Magistero dell’Universita di Salerno. Revisore dei conti & il Dott.

GIUSEPPE TRANDAFILO, Vice Direttore del Banco di Napoli.
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niano, fu il primo a indire la riunione dell’Assemblea costitutiva, ideando
l'istituzione del Centro, ed & ancora oggi il primo ad assumere I'impegno orga-
nizzativo per le diverse iniziative del Centro e per l'incremento della sua attivita.
L'ideale ch'egli persegue & quello di trasformare il Centro da libera associazione
democratica in una Fondazione mazziniana e gli auspici che tale disegno raccoglie
per la sua realizzazione sono senz'altro incoraggianti: i Soci iscritti al Centro
sono oltre cinquecento, tra cui un notevole numero di Scuole secondarie superiori;
il fondo di cassa disponibile & di oltre sei milioni; numerosi sono gli enti pub-
blici che sovvenzionano e favoriscono lattivita del Centro, come il Ministero
della P.I, la Presidenza del Consiglio, il Banco di Napoli, il Ministero delle Finanze.

Quando il Centro sard trasformato in Fondazione, il ritmo della sua vita
sarh certamente pilt regolare che non oggi, la sua comsistenza patrimoniale e
ideologica sara consolidata e, per cosi dire, istituzionalizzata, ma intanto esso
si avvale dell'opera indefessa ed assidua dei suoi fondatori e la sua vita €
ricca di un particolare dinamismo, che costantemente si attua in iniziative di
vario genere, fornite tutte di una carica di contagioso entusiasmo, che dal
Segretario-Tesoriere si trasmette ai collaboratori e ai partecipanti.

Il carattere dell’associazione €, a norma dello Statuto, come abbiamo accen-
nato, essenzialmente di Studio e quindi culturale. Ma gia lo scopo ch’essa si
prefigge, di dare incremento alla conoscenza del pensiero e dell'opera di G. Mazzini,
rivela un impegno ideologico di diffusione e propaganda; € questo, alimentato
dalla presenza, storica ma per molti rispetti ancor viva e attuale, di Giuseppe
Mazzini, non pud non avere una dimensione morale e civile e anche, se vogliamo,
nel senso piti ampio del termine, politica. Trattando di Giuseppe Mazzini non
si puo rimanere indifferenti alla sua fede, al suo apostolato laico ma nello stesso
tempo religioso e spirituale; e propagandone il pensiero, non si pud non predicare
un messaggio di vita, incidente sul costume € sulla prassi. '

Ma il messaggio di G. Mazzini, come ogni fatto o valore, va ripensato e
interpretato e ne nasce, a seconda dei casi, un insegnamento che puo avere
significati diversissimi. C'¢ il Mazzini cospiratore e il Mazzini dall’afflato umano
universale; c’¢ il Mazzini della redenzione nazionale italiana e il Mazzini euro-
peista e internazionalista; c'¢ il Mazzini delle associazioni interclassiste e il Mazzini
rivoluzionario e socialista; c'& il Mazzini dei Massoni e quello del Fascismo.
Quale il vero Mazzini? Nel ripensamento della storia — dei fatti e dei valori
del passato — varie prospettive sono possibili e ogni storico o studioso del
passato si richiama necessariamente, nel riattualizzarne la memoria, ai propri
parametri concettuali — morali, civili, politici — dando Juogo a una ricostruzione
che, se frutto di uno sforzo compiuto in buona fede e con intelligente obiettivita,
ha certamente, quale che sia, il suo valore positivo.

Per noi del Centro (che abbiamo tra l’altro pubblicato « Antimazzinianesimo
di G. Mazzini» di Ugo Della Seta, Napoli, 1962) G. Mazzini & innanzi tutto un
Maestro di religiosita laica, assertore della liberta deglindividui e dei popoli;
& l'Apostolo dell’istanza democratica e repubblicana del mnostro Risorgimento;
¢ il grande educatore, capace di risvegliare nell'animo dei giovani lo spirito della
ribellione e del rinnovamento; & Tanticonformista; & colui che vede — come uno
spiritualista risorgimentale poteva vedere — l'umanita avviarsi incontro a un’era
di uguaglianza, di liberta, di giustizia redenta nel lavoro dell'uomo non pit
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schiavo del suo simile. In questo Mazzini — personaggio storico e insieme
attuale — noi crediamo e la nostra fede — nata da una conoscenza storica ma
protesa all’azione, come gia il Mazzini insegnava — non ¢ per nulla contraddetta
dalla nostra (o almeno di me che scrivo queste note introduttive) partecipa-
zione a pilt moderni e agguerriti movimenti politici, meglio in grado, oggi, di
produrre l'auspicato rovesciamento della prassi, che non il grande spiritualismo
mazziniano figlio, come ogni cosa, del suo tempo € solo entro certi limiti, e
sempre come valore storico, riattualizzabile. Ogni fatto o valore storico — sia
detto per incidens — €, si, contemporaneo, nel pensiero dello storico che lo
ripensa, ma lo & sempre come un fatto che appartiene a un’altra epoca, collocata

a una certa distanza da noi, anche se i suoi effetti si facciano tuttora sentire:
il presente della storia & sempre il presente del passato!

Chiarito questo punto, si pud anche capire come mai un convinto comunista
o un socialista marxista possa dirigere studi e ricerche sul pensiero di G. Mazzini,
non restando peraltro insensibile al fascino che da tale pensiero emana: € un
caso significativo della dialettica storica dianzi enunciata.

Qual &, infine, l'attivita del Centro, nascente dalle accennate premesse?

Si organizzano conferenze, celebrazioni, lezioni seguite da dibattito, concorsi
a premio, pubblicazioni di saggi e loro successiva diffusione in omaggio a istituti
culturali, scuole, biblioteche, associazioni varie. :

Annualmente — si & gid ripetuto per ben diciotto volte! — si espleta un
concorso per i giovani dell'ultimo anno delle scuole secondarie superiori di
Napoli e Provincia (per l'organizzazione direi quasi ancora.. artigianale del
Centro non ci & consentito allargare di pilt l'ambito della nostra influenza!l).
I1 concorso (lo svolgimento d’un tema mazziniano, su un concetto enunciato
dal Mazzini ma personalmente elaborabile dai candidati) & seguito dalla ceri-
monia della premiazione (quasi sempre in coincidenza con I’anniversario della
morte dell’Apostolo) e ogni volta il fatto costituisce, nella sua austera ma
commovente semplicith, una pietra miliare nel ricordo dei premiati e dei parte-
cipanti. A chi scrive queste note, il concorso per i giovani sta particolarmente
a cuore, perché egli pensa che nell'animo dei giovani — checché ne sia dei
superficiali fenomeni di ribellione e di contestazioni — possa ancora molto
l'insegnamento di G. Mazzini, aduso, appunto, a parlare ai giovani e a ridestare
il loro magari sopito entusiasmo pei valori ideali.

Il Centro, inoltre, organizza, sempre per i giovani, corsi di preparazione e
di educazione civica, sia per il predetto concorso che per manifestazioni a livello
universitario. Un premio abbastanza cospicuo & stabilito per tesi di laurea svolte
su argomenti mazziniani.

Varie celebrazioni ha indette e si prepara a indire il Centro.

Desidero qui ricordare la celebrazione che, per I'iniziativa del Centro e con
la partecipazione ufficiale di autorita politiche e dell’Universita di Napoli, fu
fatta del compianto Enrico De Nicola, Presidente Onorario del Centro: e fu la
sola celebrazione fatta dellinsigne giurista a questo alto livello accademico e
politico! L’Oratore ufficiale fu l'ex Presidente della Corte Costituzionale Aldo
Mazzini Sandulli (la sua conferenza figura ora tra le pubblicazioni del Centro).
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Ogni anno si & celebrata la ricorrenza della morte di G. Mazzini, con confe-
renze tenute da insigni studiosi e oratori.

In ordine alle celebrazioni un particolare rilievo ha l'anno corrente 1970,
compimento del secolo da Porta Pia: il Centro ha indetto una serie di conferenze.

Per il 1972, anno del centenario della morte dell’Apostolo, gia si organizza,
ad iniziativa del Centro, una serie di manifestazioni: conferenze, corsi, stampa
di opere notevoli.

Significativa sotto ogni riguardo — sia culturale che di diffusione e pro-
paganda — ¢ la pubblicazione di una collana di studi a cura del Centro: nel
1970 ha visto la luce il ventiseiesimo saggio, preceduto, come gli altri, da una
nota introduttiva del Presidente, che, ope legis, &, com’¢ chiaro, anche il Direttore
della collana.

Napoli, ottobre 1970.
CLero CARBONARA

N. B. Possono far parte dell’Associazione tutti quelli che ne facciano domanda.
La quota associativa annuale di lire mille per i Soci ordinari e di almeno
lire duemila per i Soci sostenitori pud essere versata sul c/c postale n. 6/13184
intestato al Consigliere Segretario del Centro Dott. Silvio Pozzi, tesoriere del

Sodalizio, il quale, a ricezione del versamento, rimettera all’iscritto la relativa
tessera e le pubblicazioni della collana desiderate.
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AL LETTORE!

Quando mi accinsi la prima volta a scrivere del pensiero di Giu-
seppe Mazzini avevo per lunghi anni meditato intorno alla filosofia
platonica, sia nella forma del platonismo classico, e cio¢ nel pensiero
del capo-scuola, Platone, sia nella grande scuola di derivazione, il Neo-
platonismo, che, iniziato da Plotino nel III Secolo, fu poi ripreso dai
nostri pensatori rinascimentali e genero la grande fioritura che, con
variazioni piti o meno notevoli ma con fedelta ai motivi d'una specu-
lazione germogliante da certi principii ineliminabili per la loro vivente
attualita e fecondita, va da Ficino a Bruno, a Campanella, a Spinoza
e giunge via via fino ad Hegel, Rosmini, Gioberti.

Avevo in possesso un canone ermeneutico di grande portata e,
preso contatto con I'Apostolo Genovese, mi accorsi ch'esso era valido
anche a penetrare la segreta vitalita di un pensiero, nato nel clima
di speranza e di rinnovamento proprio del nostro Risorgimento e avente
quella carica rivoluzionaria che nasce solo dalle grandi spiritualita.

Devo intanto per p}’ecisione notare che il contatto preso in eta
matura col pensatore Genovese faceva seguito ad antiche letture, fatte
da giovinetto sui banchi del ginnasio e del liceo, letture che mi avevano
portato a meditare sui Doveri dell'Uomo e che almeno in parte erano
state occasionate da un libro mazziniano — un’antologia curata da
Omodeo — che le autorita scolastiche mi avevano dato in premio
pei miei successi di scolaro.

Gli antichi amori mazziniani, congiunti alla pit scaltrita metodo-
logia faticosamente conquistata, dettero i loro frutti e un platonismo
mazziniano si delined nella mia mente e prese sempre piii decisi contorni,
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come via via mi addentrai nel dedalo dei pensieri mazziniani, fino a
trovare una decisiva conferma in alcune pagine dell’Apostolo, in cui
allo spiritualismo militante e risorgimentale faceva da sfondo lidea
lismo oggettivo proprio dei platonici.

L’ipotesi di lavoro si trasformd ben presto in un principio dimo-
strabile e si dette concretezza in ricerche positive e in saggi d'un certo
| rilievo.

La cosa era resa possibile da un’affinita tra spiritualismo e plato-
nismo, che non puo sfuggire a chi abbia dimestichezza con la storia
del pensiero filosofico e con i motivi perenni del filosofare.

Se, infatti, 'ente & lidea, questa & altresi il valore che dev’essere ‘
realizzato e che, per la sua realizzazione nel mondo umano richiede
che lanima si riempia di entusiasmo e di fede: che l'eros platonico,
infine, diventi il grande animatore della storia, principio d'un dinamismo

spirituale inesauribile. Non s'ispirarono a Platone i mistici e gli spiri-
tualisti d’ogni epoca?

La platonica fede nel mondo ideale diventa in G. Mazzini pensiero
ed azione, cosicché il pensatore si fa Apos\tolo, il credente si fa lotta-
tore, l'antesignano d'una nuova era si fa eroe. Ma la fede dell’ Apostolo :‘
¢ altresi religione ed ecco il platonismo rinverdire nei secoli e ripre-
sentarsi nel Mazzini come filosofia della religione e della prassi.
L'ente-idea si ripresenta nella storia come dover-essere e questo fa ;
si che il Mazzini si tenga lontano dall’ontologismo hegeliano — predeter- &

minante il corso della storia con le forme categoriali eterne del logo

; intemporale — e faccia larga parte alla liberta e alla contingenza, che
o sono le condizioni prime del farsi della storia umana come creazione ]
Ji5sie |
|

1

di nuove forme, come rischio e riscatto.

[ Lo spiritualismo wmazziniano ripresenta l'idea come ideale, l'eros 4
B f come fede, la dialettica come liberta ed ¢, infatti, una filosofia della
' liberta e del progresso: che tale é la prassi, calata nelle vicende umane
e resa aderente alla mutevole realta delle cose finite. Filosofia, dunque,
della prassi, della fede, della liberta, del progresso: le tappe ne sono
chiaramente segnate anche se di un sistema mazziniano non si possa

1

|

propriamente parlare. :
|
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E il Cristianesimo? Pud dirsi G. Mazzini cristiano? Assolutamente
no, se si tien conto del domma cattolico; ma cristiano nel profondo
si, se il cristianesimo ¢é inteso come religione della liberta e del
progresso. Non si parli di caduta e di redenzione, di mediatore e di
Chiesa: l'uomo & mato per progredire indefinitamente da un minimo
all'infinito e la Chiesa & il Popolo stesso, nei suoi ordini sociali e
giuridici. Una vena di profondo laicismo permea la filosofia mazziniana
della prassi: Dio e Popolo!

* % %

La ripresa dei miei studi mazziniani é dovuta anche al mio trovarmi
in carica da lunghi anni (dal 1952!) come Presidente del Centro Napo-
letano di Studi Mazziniani. sotto la stimolazione diretta ed assidua di
Silvio Pozzi, che ne & il Segretario; per i suggerimenti dell’amico ma
piti ancora per onesta mentale, per dover fare i conti, io comunista
militante, con il pensiero dell'Apostolo risorgimentale: fin dove e in
che senso vivo e attuale; o solo da collocarsi nel solaio della storia,
fra le cose da dimenticare? Ed ecco — sia detto di passaggio — venirmi
incontro, da questo punto di vista, un Mazzini innovatore, un Mazzini
filosofo della prassi risorgimentale, democratica e rivoluzionaria, socia-
lista e sostenitore — e martire per essa — d'una societa di liberi e di
uguali !

Ben rientra dunque G. Mazzini nella visione d'un mondo nuovo,
orgamzzato socialisticamente sotto il segno della liberta e della giu-
stizia! Ma il contrasto con Marx? C'¢, e profondo, ma non per il fine
nobilmente umano a cui entrambi tendono; non per la volonta di rinno-
vamento e di riscatto!

* % %

Alla base del mio ritorno a Mazzini ci sono, dunque motivi cultu-
rali e motivi etico-politici. A questi, nell'anno di grazia 1971, si aggiun-
gono motivi, direi, occasionali per il centenario della morte di G. Maz
zini, che cadra il 10 marzo 1972, ma che bisogna gia da ora accingersi
a celebrare. E' per questo ch’io do’ alle stampe un saggio inedito cele-
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brativo, che meglio di ogni altro mio scritto puo rendere — io credo —
testimonianza della veridicita della mia interpretazione mazziniana e
che da, come la piti matura mia elaborazione storiografica in questo
campo, il titolo a tutta la raccolta.

La parte piu voluminosa del libro é data dal saggio — fondamentale
nel ciclo dei miei lavori mazziniani — Platonismo e cristianesimo nella
concezione mazziniana della storia (1959).

1l terzo e minor saggio & dato da Storia e idealita morale in G. M.,
discorso pronunziato a Pisa nel 1961, nel ciclo delle celebrazioni del
centenario dell’'unita d'Italia.

Al Lettore il giudicare se la mia modesta fatica sia stata onesta-
mente consumata come umile ma doveroso tributo d'onore a Colui

che — come ebbe a dire il De Sanctis — « se egli non fosse stato, I'Italia
oggi non sarebbe »!

CLETO CARBONARA

Napoli, 16-3-1971.
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GIUSEPPE MAZZINI

FILOSOFO DELLA RELIGIONE E DELLA PRASSI



1 — IL CONCETTO DI FILOSOFIA IN G. MAZZINI

Prima d’iniziare un discorso intorno alla filosofia di G. Mazzini
dobbiamo superare una intimidazione pregiudiziale: che di filosofia si
possa parlare solo quando il pensiero costruisca un edificio organico
di concetti puri dedotti a priori, secondo gli schemi di una razionalita
assoluta. O si edifica — si dice — un sistema, o di filosofia non si
pud parlare.

A questa affermazione noi ne contrapponiamo un’altra, che rite-
niamo piu vera e meglio aderente alla realta storica: che il pensiero
filosofico sia una riflessione critica sul mondo complesso dell’esperienza,
intesa nell'accezione piu larga della parola; una penetrazione del signi-
ficato dei fatti; una premessa all’azione intesa a edificare un mondo
umano sociale e a stabilire rapporti tra I'vomo ed il mondo. La filo-
sofia & la trascrizione del mondo in termini di pensiero; un portare
la realta al livello della coscienza; un intenderne il valore, come questo
via via si configura e definisce nella processualita della storia.

Filosofia nel primo senso €, per esempio, quella dello Hegel o
del Croce, dove il pensiero si dommatizza € si proietta nell’assoluto:
si costruisce un superbo edificio di categorie, come momenti d'un logo
eterno o d'uno spirito assoluto, ma si perde il senso della realta storica
come espressione della contingenza e della temporalita del divenire.
Or di Mazzini filosofo non si puo parlare in questo senso, bensi nel-
l'altro, da noi indicato, secondo una visione certamente pia moderna
e attuale del pensiero, che, messo da parte il pregiudizio sistematico,
stabilisce come criterio di verita l'aderenza dei concetti ai fatti, e non
viceversa, e soprattutto misura la validita del pensiero dalla sua orga-
nicithy e coerenza. Ben s'intende che l'aderenza ai fatti va intesa non
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gia come una passiva trascrizione d'un preteso dato nella mente del
soggetto, bensi come ripensamento e interpretazione; e che I'organi-
cita e coerenza ¢ quella del metodo, non del contenuto — ancora una
volta statico e dommatico — del sapere. Noi non poniamo come prin-
cipio l'idea, per dire che la realta si modella su di essa; ma, partendo
dal reale, poniamo il suo essere, che valga come regola e misura ad
ogni nostro comportamento pratico e di pensiero, cosi come noi riu-
sciamo a interpretarlo, come spirito, per es., o materia, essenza divina
o natura, e via dicendo.

G. Mazzini parte dalla realta, com’egli la rivive ed interpreta, ed
ha la coerenza del metodo, con cui egli costruisce organicamente la
sua visione del mondo e le regole della sua condotta.

G. Mazzini — diciamo subito — ha una visione religiosa, a sfondo
spiritualistico, della realta e della vita, e ad essa resta coerente, per
ricavarne la misura dei suoi pensieri e delle sue azioni. Ripudia 'idea
dommatica della categoria precostituita a modello della storia ma ri-
trova Dio al centro del reale e l'idea come essenza spirituale principio
della vita che ¢ in noi e nel mondo. Il suo spiritualismo non & da con-
fondersi né col dommatismo sistematico né col preformismo razionali-
stico. Su questo fondamento e secondo queste linee generalissime nasce
e si svolge una filosofia mazziniana. Al fondo vi & una metafisica, con-
figurata come viva religiosita dello spirito e l'essere, al quale la mente
umana deve adeguarsi, per trovarsi in possesso della verita e d’ogni
altro positivo valore, & appunto spirito ed essenza ideale.

Dio — afferma il Mazzini — & la causa unica d’ogni essere e crea
I'Umanita, dalla quale noi proveniamo. « Creando il genere umano, Egli
I'ha dotato d’una legge di capacita di progresso, perché noi leggiamo
questa legge nella storia, perché il genio la conosce nella profondita
del suo intelletto, perché ognuno di noi la conosce nel suo cuore, nei
migliori momenti suoi d’amore e di ispirazione, perché nessuno di noi
potrebbe aver quest’idea, se essa non fosse reale »(!). L'oggettivismo

(1) G. Mazzini, Lettera a N. A. Ogarewa del 14-2-1865. Ed. Maz. degli Scritti
Editi e Inediti (S.E.L), Vol. LXXX, p. 67 (alla citata edizione si riferiscono tutti
i successivi richiami agli scritti mazziniani).
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metafisico-religioso & cosi chiaramente affermato: ci6 che & nella mente
dell’'uomo vi si trova perché prima ¢& reale, e il nostro conoscere e pen-
sare si misura dalla realta delle cose.

E’ inoltre facilmente dimostrabile che, per G. Mazzini, I'essere ha
un significato spirituale e ideale. Egli critica il materialismo in tutte
le sue forme, sia come naturalismo che come materialismo dialettico-
storico: tale teoria « guarda ai fatti e trascura i principii »; «non &
credenza, non ha fede, non ha coscienza di meglio, non riconosce mis-
sione »; non rappresenta e sviluppa «un’idea nella umanita»; «non
produce, esclude anzi ogni idea generale » (%).

Su questa base ecco definita criticamente dal Mazzini la filosofia,
nel suo significato teorico e pratico: «La filosofia & un’affermazione
dell'individualita tra una sintesi religiosa che cade e un’altra che sorge:
& una coscienza del mondo presente illuminata dai raggi d'un mondo
futuro: & un criterio determinato di vero fondato sulla universale tra-
dizione del passato e tendente con un metodo egualmente determinato
a indagare l'avvenire » (). Qui, religiosamente fondata, la prassi si
proietta verso l'avvenire e il filosofo ne prende coscienza.

(?) Ai lettori italiani, un esule (1832). Vol. II, p. 248.
(®) Note autobiografiche, cap. XIX, Vol. LXXVII, p. 298.
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2 — L’EsisTENZA D1 Dio.

Esclusa la preformazione concettuale delle categorie, dedotte a
priori, allo svolgimento della storia, il pensiero filosofico di G. Mazzini
si ripresenta come un idealismo oggettivo, in cui & prevalente il mo-
mento della prassi come tensione dell'uomo verso l'avvenire e realizza-
zione progressiva dell’ideale etico e, ad un tempo, religioso e politico.

La presenza di Dio nel mondo: ecco un punto fermo del pensiero
mazziniano. Come si sale a Dio e se ne dimostra 'esistenza? Gia nella
citata lettera a Ogarewa si configura I'andamento di questa prova;
ma occorre insistervi, per delineare ancor meglio I'atteggiamento spiri-
tuale del Mazzini.

Ancora ad Ogarewa scrive il Mazzini una pagina assai significativa
ed & opportuno riportarla a questo punto (*).

« Quand’ero studente, inclinai all’ateismo, ma la storia e la scienza
mi hanno fatto ritornare sul cammino di prima. Studiando di epoca
in epoca la storia, non degl'individui ma delle masse, io distinsi I'azione
di una certa forza o legge, che ci conduce sempre pid in alto, di grado
in grado, e trae dal male al bene ». Questa forza, intravista dal Mazzini,
¢ la divina Provvidenza, significante la presenza di Dio nel mondo,
come principio di ordine e di razionalita.

Egli continua: «Ogni idea santa e nobile, una volta messa in
circolazione, trionfa immancabilmente, nonostante le barriere e le per-
secuzioni per secoli; ogni santa intuizione, percepita in principio sol-
tanto da pochi credenti, chiamati fanatici, accresce immancabilmente

(4) Lettera a N. A. Ogarewa del 1.3-1866. Vol. LXXX, p. 116.
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il loro numero, diventa chiesa, tosto o tardi trasforma la religione domi-
nante. Ogni male intrapreso, ogni invasione di barbari incolti, ogni
tirannia di forza brutale conduce immancabilmente ad una pia forte
reazione di bene, ad un diffondersi della civilta, ad un accrescersi della
liberta.

« Quindi il progresso era una legge e la scienza me la scopriva
dappertutto, anche nel mondo materiale. Evidentemente, all’'Umanita
fu imposto un piano d’educazione, € noi lo realizzeremo immancabil-
mente tosto o tardi, ora celermente, ora lentamente, a seconda della
nostra attivita, a seconda del modo con cui fruiamo della nostra liberta.
Questa legge suprema ¢& saggia e buona. Noi non l'abbiamo creata, quindi
qualcuno l'ha fatta, qualcuno che sta al di sopra di noi. Questo qual-
cuno ¢ Dio, ed Egli & necessariamente buono a savio. Arrivando a
questo punto, io ho chiuso i libri, mi sono concentrato in me stesso e
ho incominciato ad interrogarmi, nella profondita del mio cuore, nei
migliori momenti dell’amicizia, dell’amore, dell’entusiasmo, della poe-
sia, e ho notato che in me & Dio, l'infinita, I'immortalita. Donde ho
preso queste parole, queste idee? Esse non hanno potuto essermi sug-
gerite dai miei sensi, che sono limitati e mortali, né dal mondo mate-
riale, che ¢ limitato e mortale. Quindi queste idee corrispondono a
qualche altro mondo, la cui immagine era in me, e si manifestava ogni
qual volta, liberato da tutte le passioni e dal piccolo filosofare, davo
ascolto soltanto alla mia anima, alla mia coscienza, al mio io. Evidente-
mente, le mie idee e le mie ispirazioni contenevano la vita; e dove avrei
potuto trovare la verita, se non nella vita e nello studio di essa? Un
raggio di luce mi colpi gli occhi — vuol dire che v'¢ una sorgente
di luce, vi & in cielo un astro che la emana. Questo astro € invisibile,
non importa, esso esiste, telescopi pit forti lo scopriranno una volta...
Le mie idee, le mie credenze, hanno una fonte, hanno un astro nei
cieli, esse stesse sono il pegno della realta; altrimenti, come avrei po-
tuto averle?

« Quindi Dio c’¢, savio e buono. Una volta stabilito questo punto,
non mi rimaneva che dedurre ulteriormente le conseguenze. Donde

tutta la mia fede ».
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1] passo riportato trae la sua importanza dal fatto che — come
Jo stesso pensatore asserisce — un punto fermo & ormai per esso nella
mente di G. Mazzini, un punto dal quale derivera tutto il resto come
un corollario, sia per quanto riguarda la concezione generale del mondo
sia per l'alimento che da esso verra alla prassi, come principio ispiratore
del Mazzini, Apostolo dell'unita d'ltalia e Profeta della democrazia
repubblicana in Italia.

1l passo citato ha tuttavia anche un altro significato, valido com’®
per la tipizzazione speculativa della dottrina mazziniana.

Non & possibile fare qui un’indagine storica in senso rigoroso,
tendente a stabilire rapporti di derivazione e di sviluppo tra il mazzi-
nianesimo come filosofia e altre dottrine precedentemente affermate.
Né il Mazzini con la sua autobiografia né altri ci suggeriscono notizie
utili sotto il profilo filosofico, essendo di carattere prevalentemente let-
terario le letture fatte dal Mazzini nella sua prima giovinezza ).

Non possiamo dire percio, con prove testuali, da chi il Nostro
abbia derivato il suo principio teologico-spirituale; ma & certo che I'an-
damento della dimostrazione mazziniana dell’esistenza di Dio ricorda
assai da vicino l'ontologismo di tipo platonico, per il quale l'Essere
in generale, e quindi I'Essere supremo, Dio, reale in sé in una sua
abissale consistenza, si rivela in noi: si conosce e si pensa nel nostro
pensiero; e noi, da parte nostra, per ritrovarlo, dobbiamo profondarci
in noi stessi, per cogliere, appunto nell'interna profondita del pensiero,
la luce delllidea, rivelatrice di Dio. 11 circolo ideale che si stabilisce
tra Dio e l'idea — questa ratio cognoscendi di Dio e Dio ratio essendi
dell'idea — si conclude e s'invera nella mente dell'nomo.

Questo motivo filosofico & del platonismo classico — dove «]’Ente
che veramente & » & l'idea, reale in sé ma rivelata e presente nel pen-
sicro dell'vomo — ma si ritrova enunciato chiaramente nei neopla-
tonici, da Plotino in poi, e, variamente ripensato e intrecciato con varia-
zioni di pensiero pit 0 meno profonde, permea di sé gran parte della

(5) Un'indagine accurata sulle letture di G. Mazzini & quella compiuta da GIU-
SEPPE MARTANO: Primi incontri spirituali di Giuseppe Mazzini, Napoli, 1967 (a
cura del Centro Napoletano di Studi Mazziniani, 1. 20 della Collana).
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filosofia occidentale, nel perpetuarsi di una tradizione costante, alla
quale noi non esitiamo di dare il nome di « platonismo perenne ». A
ben considerare, non hanno altra origine l'interiorita agostiniana col
suo spirituale trascendimento; la prova ontologica dell’esistenza di Dio
formulata da Anselmo da Aosta; I'immagine del circolo ontologico dei
rinascimentali, da Ficino a Bruno a Campanella, pei quali il centro
dell’universo ¢ Dio nella sua infinita potenza irradiante; il cartesiano
richiamo all'idea innata della perfezione, di cui Dio stesso &, in noi,
I’Autore ; la sostanza spinoziana, che nella sua essenzialita onnicompren-
siva include l'esistenza (« essentia involvit existentiam »); l'essere ideale
di Rosmini; la formula ontologica di Gioberti; il principio della feno-
menologia hegeliana con la progressiva universalizzazione del pensiero:
per non ricordare che le piu significative tappe di questa « philosophia
perennis ».

Come inserire in essa il pensiero di G. Mazzini? Noi non sappiamo
se, oltre che con gli autori ricordati nelle Note autobiografiche, egli avesse
preso contatto con altri pensatori inseribili nella tradizione platonica:
i fugacissimi richiami a G. Bruno e a T. Campanella, pur testimoniando
'ammirazione ch’egli aveva per essi, non ci permettono, come accen-
navamo, d'iniziare un discorso storicamente costruttivo. Vero & pero
che la dottrina enunciata resta ed & validissima; e che numerosi altri
riferimenti testuali ne attestano la presenza nel pensiero mazziniano. Di
Mazzini anche & per es., I'immagine del cerchio e del centro, sebbene
sia ‘da lui riferita all’attivita dell'io: « La vita raggiava dal centro alla
circonferenza, non dalla ‘circonferenza al centro». Dio & in sé, «al
di sopra del cielo terrestre », ma « le sante stelle della fede e dell’av-
venire splendono nell’anima nostra »: dov'e presente, comunque giunta
fino al Mazzini e da lui fatta propria, ]'immagine platonica dell'iperu-
ranio, della sfera ideale che & di 1a da quella del sensibile e che & sede
dell’Ente veramente tale (°). Principio della Vita, dell’'Umanita, della-
presenza nel mondo dei valori morali ¢ Dio: « Senza Dio, senza il
pensiero ch’ei pose in germe nel mondo, perché si svolga a poco a

(6) Note autobiografiche, S.E.L Vol. LXXVII, p. 259.
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poco da noi tutti a pro’ di tutti, io non trovo origine ai fatti, fuorché
la forza cieca e il caso...» ("): qui & chiara l'origine divina del pensiero
in noi, destinato a svolgersi nelle istituzioni civili. La « perenne rive-
lazione di Dio nell’'Umanita » & postulata dal Nostro come un domma,
e ne derivano, come vedremo, conseguenze della pit grande importanza.

Nella lettera a Ogarewa del 1-3-66, da noi riportata, anselmiana

e cartesiana & la pres'enza, nella mente dell'vomo, dell'idea di perfe-
zione, che non puod essere derivata da noi stessi e che percio, essendo
innata, & principio dell’ascesa dell'uomo a Dio. Posto cosi il principio
e caratterizzata la filosofia di G. Mazzini dal legame ideale con la
grande tradizione platonica, bisogna trarre le conseguenze, come lo

stesso Mazzini ci suggerisce.

(7) Lettera a F. Cellesi, a Siena, 31-8-1864, Vol, LXXVIII, p. 350.
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3 — L’ISTANZA UNIVERSALISTICA.

In primo luogo & da mettere in evidenza l'istanza universalistica
ch’e presente nel pensiero mazziniano e che anch’essa concorre a testi-
moniarne lispirazione di carattere platonico. « Dio, l'unica causa di
ogni essere, non conosce I'individualita. Egli non ha creato né voi né
me. Egli ha creato 'Umanita, dalla quale noi proveniamo » ®).

L'umanita si pone non solo come fondamento, ma anche come fine
di una nuova religione: « Credo che I'uomo collettivo, 'umanita, ossia
l'associazione debba essere lavoro vitale d'una nuova fede, che stara
al cristianesimo come il cristianesimo al mosaismo, cioé verra non a
distruggerlo, ma a completarlo. Credo che mentre tutte le religioni
hanno detto: "Dio & Dio, e Buddha & il suo profeta — e Cristo & il
suo profeta — e Maometto & il suo profeta”, la religione futura dira:
Dio & Dio, e l'umanita & il suo profeta ®) ».

Questo passo va interpretato, giacché dietro l'affermazione univer-
salistica parrebbe nascondersi un'esigenza panteistica: Dio & nel tutto,
non nei singoli!

Diciamo subito che il panteismo & contraddetto ed evitato dal
concetto di creazione, che & ripetuto assai spesso dal Nostro, e che ¢
incompatibile col panteismo. Mazzini e reista, anche se il suo teismo
non lo porti fino al punto da circoscrivere lo spirito divino entro i
limiti d’'una Persona, comunque, poi, debba questa concepirsi.

Dio esiste: il Dio dei popoli oppressi, il Dio delle anime afflitte,
che il Mazzini invoca, perché posi « sui poveri sviati figli d’Italia uno

(8) Lettera a Ogarewa, 14265, Vol. LXXX, p. 67.
(%) Lettera a F. Dall’Ongaro, a Bruxelles, 27-7-1854, Vol. LII, p. 149.
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sguardo di clemenza € di amore». Un Dio, che esiste, non puo
assorbirsi e risolvere nell’essere totale, nella natura che, invece, preci-
samente da lui deriva. Inoltre, il Mazzini dice «l'Umanita, ossia
'Associazione »: e questo richiama la mente nella molteplicita, lungi
da quel tutto che rischiava poco fa di divinizzarsi, naturalizzando, per
converso, la realta di Dio. Quando il Mazzini dice: « Dio esiste, perché
noi esistiamo, Dio vive nella nostra coscienza, nella coscienza della
Umanita, nell’Universo che ci circonda » (), vuol significare che un
Principio unico & nell’'universo e lega tutte le sfere dell’esistenza nella
convergenza al fine comune dell’associazione: concetto questo che
esprime il significato pit profondo della speculazione mazziniana. Dio
non si risolve nel tutto, ma esprime nel tutto I'unita del principio di
coordinazione e di vita, rispondendo all'esigenza pit autentica di ogni
essere esistente nel tempo. « Dio esiste. Quando pure non esistesse,
esiste universalmente la credenza in esso: esiste universale il bisogno
d'un’idea, d'un centro, d’'un principio unico a cui si richiamino le
norme delle azioni, i principii secondari che reggono la societa » ().
Si pud anche dire che la derivazione del mondo da Dio e la presenza
di Dio nel mondo esprimono l'ordine provvidenziale del tutto, la pre-
senza d’una Legge, imposta da Dio all'Umanita come a tutte le cose,
che vuole che tutto si sviluppi verso il fine segnato dal Creatore. Dio
& il Creatore, Dio il fine, Dio il Bene: « I’'Umanita deve, checché si

faccia, svilupparsi in quel senso » (3.

(1) Cfr. Doveri dell’'Uomo, II, Dio (Vedi p. 55 dell’edizione 1965 a cura del
Centro Napoletano di Studi Mazziniani).

(1) Corr. con Sismondi, Ottobre 1832, S.E.I, Vol. III, p. 8.

(12) Alla Madre, 23-1-1836, Vol. XI, p. 435,
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4 — MazziNI E IL CRISTIANESIMO

Nella religiosita mazziniana, interpretata secondo lo spirito che
la anima, c’¢ come lalternarsi di due momenti, entrambi della pit
grande importanza e impreteribili: l'inseita di Dio, che da luogo alla
possibilita d'una definizione teistica; e la rivelazione interna di Dio
nell’universo. Questo secondo momento & di gran lunga pit significa-
tivo del primo, perché, pur mentre non & esaustivo della realta di Dio
e, col presupposto della sua inseita, si rifa ad istanze metafisiche (se
cosi non fosse sarebbe possibile solamente un’interpretazione pantei-
stica), si pone come fondamento d'una considerazione spiritualistica
della realta umana, in cui il ruolo principale & tenuto dalla presenza
interiore di Dio, la quale a sua volta viene a sostituire, agli effetti
della conoscenza e della prassi, la rivelazione scritta o parlata, intesa
come un fatto storicamente circoscritto, avvenuto nel tempo ed este-
riore alla natura essenziale di Dio. Ecco perché, sotto certi aspetti, io
vedo nel mazzinianesimo una propaggine del neoplatonismo, per il quale,
appunto, la realta essenziale di Dio consiste in due atti, entrambi reali
e concreti, per I'uno dei quali Dio & in sé, per I'altro permea di sé tutto
il reale che viene dopo di lui. Questo secondo aspetto, ch’'io dico rive-
lativo, non & futto Dio, ma un momento di Dio stesso, sostanzialmente
inteso. Dio, dunque, Dio stesso ¢ presente nell'uomo ed ivi feconda un
dinamismo spirituale infinito.

Checché ne sia delle conseguenze astrattamente teologiche di questa
posizione, e dei suoi rapporti col Cristianesimo ortodosso e dommatico,
essa, nella coscienza speculativa di G. Mazzini, si concreta in una pro-
fonda e viva religiosita, che, se col Cristianesimo ha lo slancio creativo
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dell’interiorita spirituale, sfocia per converso in proposizioni che non
sono pit inseribili nella dommatica cristiana come espressione d'una
religione positiva.

Pur vivendo nel clima del Cristianesimo di cui ha assorbito il
principio della creazione e dell’ascesa, G. Mazzini non accetta il Cri-
stianesimo come religione positiva e dommatica, per una serie di con-
cetti di cui il primo — come primo anello di una catena — & quello
da noi ora indicato, della presenzialita rivelativa di Dio.

Da questo primo concetto deriva innanzi tutto che non & possi-
bile porre nel peccato originale 'inizio della storia umana. La natura
umana, internamente alimentata e sorretta da Dio, momento anzi, essa
medesima, del Dio vivente, non poteva iniziare col peccato. E di qui
il resto.

Legge della storia & non gia quella della caduta e redenzione, ma
l'altra, del progresso, che ha avuto inizio con l'apparire dell'uomo sulla
terra e che si perpetuera con indefinito sviluppo nell’avvenire. La legge
del progresso, la sola che sia concepibile per quello che la fede con-
tinuamente rivela e la storia dimostra, ¢ principio di una religiosita
profonda, certamente piti vera ed efficace che non quella delle singole
religioni.
~ Progresso e rivelazione, per il Mazzini, coincidono: 1'Umanita nel

N

suo farsi ¢ in fondo Dio stesso che, in noi, si fa. Il processo ¢ continuo
e, nel tempo, ¢ illimitabile: « La Rivelazione & continua d'Epoca in
Epoca. Il libro eterno di Dio non & chiuso. Né l'ultima pagina si
svelera per noi se non quando, compiuta la propria missione. I'Umanita
sparira » ().

Ma principio del progresso ¢ Dio, 'Ente che si fa in noi Pensiero
ed Azione: il processo &, come diciamo noi, illimitabile, ma anche
qualificato come valore e attuantesi in un senso deontologico. Esso,
ciog, non & l'indefinito accrescimento e sviluppo, di cui ha parlato,
tra l'altro, il Croce, immancabile quindi, checché avvenga nel mondo,

realizzabile anche attraverso l'abiezione e l'errore (sempre, infatti, lo

(83) Lettera ad Elia Benamozegh, a Livorno, 20-1-1870, Vol. LXXXIX, p. 348.
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spirito, da tal punto di vista, si accresce e concresce su di sé, in una
eterna spirale!), ma implica la scelta ed il rischio, l'accostarnento al
fine, al bene, che & in fondo Dio stesso, e che dev’'essere voluto dallo
uomo, ma che l'uomo, essenzialmente libero, pud anche non volere!

~L'uomo ¢ libero, ma 1'uso della liberta ha un senso, che Dio stesso
prescrive. « L'uomo & posto quaggiti, non per vegetare, non per espiare,
non per contemplare, ma per progredire, per movere nella vita secondo
la legge che Dio gli ha messo in germe nel core, per compire la propria
educazione e l'altrui giusta il disegno provvidenziale, per manifestare la
propria credenza » (*). La liberta mazziniana & percid dovere: il dovere
trasforma la vita in missione ed impone all'uomo una responsabilita
infinita, che ammette il rischio e la possibilita del contrario. Il bene
deve e puod realizzarsi, ma pud anche venir meno: il Mazzini non
fa dell’'ordine provvidenziale del tutto (la razionalitd immanente!) un
principio deterministico; né, per lo stesso motivo, cioé per l'ammis-
sione della liberta nell'uomo, predetermina il corso della storia, come
nella concezione hegeliana, sospendendola allo sviluppo puramente logico,
intemporale di categorie. La storia & rischio: il progresso ¢ la sua legge,
come legge d'un dover-essere non d'una naturalita di fatto; principio
di sviluppo non perd espiazione da una pretesa iniziale caduta.

La religiositd mazziniana si fonda, dunque, come religione del
progresso, non pil come domma cristiano, né tanto meno cattolico.
Fondamento del Cristianesimo &, iafatti, la caduta originale, donde la
necessita d'una redenzione, d'un riscatto in cui l'opera dell'uomo, libe-
ramente voluta, & sorretta dal divinc Mediatore, dal Verbum caro
factum, dal Redentore, da Cristo, infine, e dalla Chiesa da lui fondata:
concetti questi che per la religione del progresso non hanno piu senso.

«Un Dio muore, non Dio — afferma il Mazzini —. Il Dio del
cielo Cristiano, il concetto di Vita sviluppato da una religione fondata
sulla Rivelazione immediata e assoluta, hanno esaurito la forza inizia-
trice che era in essi. Ma il Dio del Progresso, il concetto di Vita che
¢ la base di una Religione fondata sulla Rivelazione continua, inter-

————

(1) Dalla lettera ad un Inglese del dic. 1850, Vol. XLVI, p. 27.
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minabile, sulla Provvidenza regolatrice dei destini collettivi, sostituita
al concetto monarchico-aristocratico della Grazia arbitrariamente lar-
gita agli individui, sottentreranno al Dogma Cristiano, ‘com’e vero ch'io
esisto. E costituiranno un nuovo cielo e una terra; una nuova base di
comunione fraterna e di culto comune alla povera in oggi anarchica
Umanita. La Religione & come la Rota, un elemento eterno della Vita

della Umanita » ().

(15) Lettera a E. Forte, a Castelpetroso, 22-1-1867, Vol. LXXXIV, p. 189.
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5 — LA RELIGIOSITA LAICA DJ G. MAZZINI.

La religiosita del Mazzini & inconfondibilmente laica: egli rigetta
ogni mediazione esterna alla mente dell'Umanita, ogni autorita domma-
tica ed ecclesiastica. La Chiesa del vero Dio & per lui 'Umanita stessa
in cui Dio si fa essenzialmente palese; & il cuore del Popolo; la co-
scienza della Nazione: questo ci aiuta a intendere il significato profondo
della formula mazziniana « Dio e Popolo », che & carica di religiosita
ma libera da ogni dommatismo, avversa, come si puo facilmente com-
prendere, ad ogni soluzione clericale del problema dell’autorita politica
e dell’'organizzazione sociale.

La religiosita laica del Mazzini da il suo posto, storico e ideale,
al Cristianesimo, e ne riconosce i meriti.

« Io guardo — egli dice — a cio che il Cristianesimo reco di vero
e segnatamente d’operoso con maggior fervore che non & il vostro:
il valore delle religioni deve misurarsi... dalla forza di proselitismo che
creano, dal grido di diffusione, d'incarnazione negli atti che procacciano
alle idee trovate e adottate » (*). « Il Cristianesimo ha proferito primo
la parola d'uguaglianza madre della liberta; primo ha desunti i diritti
dell'uomo dalla sua natura inviolabile; primo ha schiusa una via alla
relazione dell’individuo con l'umanita, cacciando nella fratellanza il
germe dell’associazione » (V).

Ecco pero che egli aggiunge: « Il Dio dei Cristiani non ¢& il Dio

s

mio: questo & il Dio dell'infanzia del genere umano » (). E ancora:

(1) Lettera a Benamozegh, a Livorno, 20-1-70, Vol. LXXXIX, p. 347.
(") Ai lettori italiani, un esule, 1832, Vol. II, p. 251.
() Lettera a Ogarewa del 14-2-1865, Vol. LXXX, p. 67.
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« Come spariscono sulla Terra gl'individui e dura la specie, cosi le
religioni muoiono e vive eterna la religione » (). «(Io) non appar-
tengo ad alcuna delle religioni esistenti: appartengo alla Religione
dell’avvenire, che, scrivendo in fronte al suo tempio Progresso, sosti-
tuira al domma della rivelazione diretta, immediata, arbitraria, il domma
della perenne rivelazione di Dio nell’'Umanita... » ().

La fede del Mazzini in Dio e la sua fondazione di una « religione
della Umanita » & cospicuo esempio dell'universalismo di tipo platonico
ch’egli professa. « Dio come principio — egli dice — i Popoli come
strumento, 1’Associazione come mezzo, il Dovere come regola, I'Umanita
come fine: tali, per sommi capi, i fondamenti della nostra dottrina ».
Coloro a cui manca la base di questi principii non hanno il potere
di contribuire alla causa della civiltah umana, e, se li hanno ma senza
il coraggio di professarli, non sono né uomini del progresso né corag-
giosi repubblicani (®). Per l'organicita e coerenza del pensiero mazzi-
niano, cid che & alla base — Dio e I'Umanita come principii univer-
salistici di vita — & anche al termine, come fine ideale a cui il pro-
gresso per varie vie converge: I'Umanita, 1’Associazione, I'universalita
etica dello Spirito (ritroveremo di qui a poco questi punti).

Si tratta di salvare quello che del Cristianesimo ¢ tuttora vitale,
e di trasformarlo nella nuova religione: dell’Umanita e del progresso;
di dare al Cattolicesimo il fondamento € il fine dell’Unita, cioe del
I'Umanita concorde nel legame dell’Associazione; di fondare, in breve,
il « Cattolicesimo Umanitario », che sappia attuare finalmente cido che
Cristo prometteva, quando nell'Uomo come singolo indicava il germe
dell’Umanita (*). In questa nuova religione, in questo Cristianesimo
rinnovato, l'autorita dovra essere tenuta ed esercitata dalla stessa unione
dei credenti, da un Concilio dell’Umanita, non pit da un uomo O da
una casta: «lo Spirito di Dio non puo discendere che sulle turbe rac-

(19) A. F. Cellesi, a Siena, 31-8-1864, Vol. LXXVIII, p. 351

(2) Loc. cit.
(¥) Programma della « Jeune Suisse», 1835, Vol. IV, p. 269.
(2) Fede e Avvenire, 1835, Vol. VI, p. 344. Vedi anche Ai lettori italiani

Vol. II, p. 247.
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colte: esse diranno cid che credono, o no: esse accetteranno o rifiute-
ranno la parola dei Profeti» (?).

« Al domma dell’autorita assoluta, immutabile, concentrata in un in-
dividuo o in un potere determinato sottentra il domma dell’autorita pro-
gressiva, del popolo interprete collettivo, continuo, della Legge di Dio» .

Portata l'autorita nel Popolo, fondata cosi, anche religiosamente,
la vera democrazia, si taglia di colpo il nodo gordiano dei rapporti
tra Stato e Chiesa, il cui problema & risolto dal Mazzini col suo radi-
calismo laico. La Chiesa? Ma la Chiesa ¢ il Popolo, 'Umanita che
Jotta per il progresso e che costituisce altresi il fondamento dell’auto-
rita politica. Alla tradizionale dualita & sostituita decisamente l'unita
del Principio.

Troviamo opportuno riassumere i vari punti della religiosita laica
di G. Mazzini, riportando un suo pensiero, desunto dagli scritti della
tarda maturita (¥).

«La formula della vita e della sua legge in virta della quale il
Papato ebbe esistenza e missione fu caduta e redenzione. Conseguenze
logiche inevitabili di quella formula furono la dottrina d'una mediazione
necessaria tra l'uomo e Dio — la credenza in una rivelazione diretta,
immediata, immutabile, e quindi di una classe privilegiata a serbarne
intatto, inviolato il deposito, destinata naturalmente a unificarsi in un
individuo — l'inefficacia dell'uvomo a risorgere da per sé — la fede
illimitata nel mediatore sostituita alle opere — la grazia, la predesti-
nazione quindi, pitt o meno esplicitamente, sostituita alla liberta — la
divisione dei chiamati e degli eletti: — la salute degli uni e l'eterna
dannazione degli altri — e segnatamente il dualismo tra il cielo e la
terra, tra l'ideale e il reale, tra il fine dell'uvomo e un mondo sottoposto
dalla caduta all’anatema e impotente in ogni modo a raggiungere coi
propri finiti, imperfetti elementi quel fine. La sintesi religiosa che
sottentrd al politeismo non contemplava infatti... se non l'individuo:
venne a insegnargli una via di salute malgrado 1'egoismo, la corruzione,
la tirannide che lo ricingevano quaggiu e che l'individuo isolato non

_—

(Z) Lettera ad A. Melegari, 1838, Vol. XV, p. 91.
(*) Dal Papa al Concilio, 1849, Vol. XXXIX, p. 190.
(®) Questione morale, 1866, Vol. LXXXIII, p. 202.
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ﬂ” poteva sperare di vincere: venne a dirgli: "La terra t’'e avversa:
rinunzia ad essa: la fede mnel Cristo ti schiudera il cielo”. Oggi la
‘ ‘ formula della vita e della sua legge, insegnata a noi dalla tradizione
-l dell’'Umanita ignota a quei tempi, confermata dalla coscienza indivi-
- duale, dalle intuizioni del genio e dai grandi lavori scientifici, si
compendia nell'unica parola: Progresso, tendenza immanente, per de-
creto di Dio, nell'umana natura in ambe le sue manifestazioni, della
umanita collettiva e dellindividuo, e chiamata a svolgersi, pid 0 meno
rapidamente, ma inevitabilmente, nello spazio € nel tempo. Conseguenze
logiche inevitabili della nuova formola sono: la nozione della legge
i sostituita a quella d'un mediatore — la rivelazione educatrice continua
sostituita alla rivelazione diretta, immediata, arbitraria — l’apostolato

del Genio e della Virta e le grandi intuizioni collettive dei popoli
suscitati in entusiasmo d’'azione pel trionfo del Vero sottentranti al
privilegio d’'una casta sacerdotale — santa la tradizione, deposito dei
progressi compiuti, santa la liberta della coscienza individuale, pegno
e mezzo del progresso futuro — le opere santificate dalla fede, non
la sola fede, norma del merito e via di salute — cancellato il dogma
della grazia che nega la potenza perfezionatrice largita ad ogni uomo,
. ‘ quello della predestinazione che nega la liberta, quello dell’eternita
delle pene che uccide 'elemento divino vivente in ogni anima — il

lento progresso dell’Jo attraverso a una serie indefinita di esistenze

sostituito all'impossibile conquista della perfezione attraverso una sola
e breve esistenza e, segnatamente, un modo assolutamente diverso di
contemplare la nostra missione quaggiu; negazione d’ogni antagonismo
tra terra e cielo; la terra data all'uomo come soggiorno attraverso il

s A L

quale 1'uomo deve, colle opere, meritarsi salute; necessita di lavorare,
col pensiero, coll'azione € col sagrifizio, a trasformarla; dovere di veri-
ficare a pro’ delle generazioni future quanta parte & possibile dell’ideale;
dovere di tradurre in fatto terrestre quanta parte & possibile del regno,
del concetto di Dio. La sintesi religiosa che sottentra lentamente, in-
fallibilmente all’antica comprende un nuovo termine, quello della vita

collettiva continua dell’Umanita, che basta a mutare il fine, il metodo,

la legge morale della nostra esistenza ».
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6 — UMANITA ED ASSOCIAZIONE IN G. MAZZINI.

Nel pensiero mazziniano c’¢ come l'alternarsi dialettico di due
motivi: I'uno tendente ad evidenziare il valore universale, lo spirito
come vita illimitabile nello spazio e nel tempo; 'altro mirante a sco-
prii"e, con la rivelazione interna, reale di Dio, la centralita della persona
nel mondo e il suo valore assoluto. L'un aspetto non puo stare senza
I'altro, giacché senza la persona il principio divino non avrebbe dove
e come manifestarsi nel mondo, per realizzare in concreto il suo mes-
saggio continuo; ma senza l'universale la spiritualita individuale non
avrebbe come e dove espandersi, per attingere il significato pieno del
suo esistere.

Occorre sviluppare conseguenzialmente queste premesse.

Cominciamo dall’'universale, la cui istanza sembra essere a volte
nel Mazzini quella fondamentale, e vediamo per quale via esso giunga
a conciliarsi con l'esigenza personalistica: dev’esserci infatti la via per
una conciliazione del dissidio enunciato, che meni alla unita, non sola-
mente sul piano esigenziale bensi anche su quello reale e metafisico.

La chiave di volta per risolvere il problema, e che anche da questo
lato ci rivela l'unita e la metodologica coerenza del pensiero mazziniano,
¢ data dal concetto stesso di universale che il Mazzini si forma.

L'universale, per il Nostro, non ¢ un dato assoluto ed obiettivo
che, in una sfera di logica intemporalita, preesista allo svolgimento
della storia e ne predetermini il corso: non & simile, in altri termini,
all'eticita oggettiva di cui parla lo Hegel, per il quale all’'universale
soltanto spetta il titolo di vera e propria realtd, mentre l'individuo &
l’astratto, destinato a inverarsi col suo assorbimento nel tutto.
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_—

(26) Cfr. nota 9.
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re lavoro vitale d'una nuova fede, che stara al cristianesimo, come il

cristianesimo al mosaismo... ». A

Universalita & per Mazzini collettivita, associazione, cioé ricosti--

tuzione, sul fondamento dell'unico principio, dell'Umanita come ordine
totale della vita. Si attua un processo di continua realizzazione, che
coincide con la rivelazione eterna di Dio; e, poiché & nell’animo umano
che tale realta si compie e si rafforza, ne restano convalidate non sol-
tanto le forme sociali e collettive della vita, ma anche, e forse in primo
luogo, la persona umana individuale, come espressione della vita spi-
rituale e divina.

E’ a questo punto — come accennavamo — che la filosofia mazzi-
niana si pone come dottrina della prassi, che & la stessa religiosita vivente
resa principio di azione. Incombe all'uomo singolo un dovere infinito,
proprio perché infinito & il Principio che in lui si rivela ed & nella storia
che il suo dovere si esplica, con la realizzazione di sempre pid larghi
legami con gli altri uomini. Di qui il fondamento, nel Nostro, d'una
autentica democrazia, in cui la formula Dio e popolo si giustifica non
soltanto — come gia abbiamo visto — in nome del Dio vivente interna-
mente rivelato, ma anche del dovere che ha l'uomo, del fine che & la
ragione stessa della sua vita e che gl'impone di attuare negli ordini
sociali e politici il messaggio perenne che gli deriva da Dio.

Posta la presenza interiore di Dio nell'uomo, e quindi nel Popolo,
come umanita storica associata, la sovranita non pud trovarsi che nel
Popolo, in un regime repubblicano, dove il Popolo stesso sia chiamato
a creare le istituzioni e le leggi: « L'istituzione repubblicana & la forma
naturale della Democrazia » (*').

Ma, come lo slancio associativo non si ferma al singolo popolo,
perché procede oltre verso I'universalita dello spirito, cio&, mazziniana-
mente, verso 1'Umanita; cosi la Nazione, in cui s'immedesima il pen-
siero che il Popolo «¢& chiamato a svolgere nel mondo », che & cio¢
lo stesso Popolo in quanto si sente vincolato « alla legge generale della
Umanita, come a sorgente di ogni nazionalita », & sacra, ma non come

(¥) Dall’« Italia del Popolo», Programma, 13-5-1848, Vol. XXXVIII, p. 10.
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fine a se stessd, bensi come strumento Per il compimento dell’opera
assegnata all'uvomo da Dio (®). Bando, dunque, per i1 Mazzini, ad ogni
concezione nazionalistica, in senso esclusivo © imperialistico, come
principio che faccia la nazione singola fine a se stessa € le assegni un
compito di supremazia, di superiorita, di dominio rispetto agli altri
popoli del mondo. La nazione ha ragion d'essere solo quando, nell’ordine
provvidenziale jmposto da Dio, s'inserisce nella catena della rivelazione
continua € si pone come una tappa Verso l'universalita dello spirito.

I’associazione & il concetto esplicativo del mazzinianesimo come
filosofia della prassi (®)- E’ noto, tra l'altro, com’essa € invocata dal
Mazzini a risolvere 1 problemi propriamente sociali e il conflitto tra le
diverse classi: non lotta di classe, ma, in nome del legame associativo,
religiosamente € metafisicamente fondato, nascente come dovere dal-
I'unita del Principio, soluzione pacifica d’ogni contrasto, collaborazione
ira datori di lavoro € lavoratori, in un regime di liberta, uguaglianza,
giustizia. Il collettivismo mazziniano € qui una forma particolare di
socialismo, 2 sfondo etico © religioso .

L’universale come associazione ¢€ collettivita ha {1 suo veicolo di
realizzazione nell’individuo, che ha, appunto, il dovere di attuarlo. Come,
intanto, s€ nel mondo perdurano l'ineguaglianza € l'ingiustizia?

11 Mazzini vede il problema sociale risolversi Per le vie pacifiche
della collaborazione tra le classi: 2 lui, che resta in fondo legato agli
ideali della societa borghese dell’Ottocento, ripugna lurto frontale tra
la classe degli oppressori € la classe degli oppressi, € il socialismo sem-
bra realizzabile in nome del Progresso € del Principio che accomuna
gli uomini. Venuto pero sul piano delle rivendicazioni nazionali €
politiche, 1'odio contro gli oppressori d'Ttalia gl suggerisce la via della
cospirazione, dell’esplicita ribellione, della rivoluzione armata. D’altra
parte, anche se questa violenza risolutiva porta alla lotta e allo spar-

-

(%) Cfr. Nazionalita: qualche jdea sopra una costituzione nazionale, 1835.

vol. VI, p. 132.
(®») Cfr. Arpo MASULLO, Mazzini filosofo della Comunita umand, Napoli, 1967

(Collana a cura del Centro Napoletano di Studi Mazziniani, 1. 19).
(30) Cfr. DOMENICO DEMARCO, Economia € Societa nel pensiero di G. M., Pri-
ma ristampa, Napoli, 1965 (Collana di cui sopra 1. 2).
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gimento di sangue, la giustificazione ultima d’ogni rivoluzione & da
irovarsi nell'ansia di liberazione dei popoli oppressi e nel dovere, a
cui essi non possono sottrarsi perché imposto dal Dio presente nel-
I'anima, di riscattarsi dalla servita politica, nazionale e di governo, e
di realizzare nel segno dell'uguaglianza I'umanita universale.

« Sappiamo che l'ordinamento politico d’'una nazione — afferma
G. Mazzini — & un solenne atto religioso e che, nella parola ordina-
trice, la religione e la politica, il principio e l'applicazione, s'affratel-
leranno in bella e santa armonia », B’ interessante anche il seguito di
questo passo, a sostegno della nostra interpretazione: « Sappiamo che
Dio solo & sovrano: — che manifestazione della Sovranita divina sulla
terra, insegnata a noi dalla tradizione dell'Umanita e dalla coscienza
dell'individuo, & la legge morale, progressivamente svelata e posta a
guida e norma della vita: — che il Popolo (Nazione, universalita dei
cittadini) & l'interprete progressivo di questa legge: — che ai migliori
e piu saggi, ai potenti per Genio e Virtd, spetta rappresentare purifi-
candole, presentandole, le ispirazioni del Popolo: — che la missione
dello Stato & missione altamente educatrice; — che quindi la capacita
posta a capo delle funzioni sociali deve esserne principio regolatore: —
che un patto d’amore deve stringersi, una comunione d’ispirazioni,
di consigli, d’opere e di pensieri, stendersi incessante, sorgente di
fiducia reciproca, tra chi governa e chi & governato: — che l'assenza
di privilegi e d'ineguaglianze fittizie, 'applicazione delle facolta gover-
native al bene di tutti i componenti lo Stato, & base essenziale di
questo patto, di questo amore; e che I’Elezione ne & il simbolo, la
manifestazione materiale. I1 nome di Dio splendera sull’alto dell’edi-
fizio che la Nazione s'innalzera: il Popolo ne sara la base; e i privi-
legiati di core e di senno da Dio saranno gl'interpreti eletti del Popolo.
E’ Repubblica questa? E’ Repubblica » (*).

==

(') Dall'« Ttalia del Popolo », Programma, 13-5-1848, S.E.I, Vol. XXXVIII, p. 9.
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7 — TEORIA DELLA PERSONA E DELLA PRASSI

Torniamo ora alla persona, alla quale ci porta la considerazione
dell’Associazione, del dovere, dei fondamenti della vita politica.

L'Umanita, la Vita passano all’esistenza concreta precisamente nella
persona, nell'individuo cioe che si da un valore, mutuato dalle pre-
messe metafisiche e religiose.

L’associazione, infatti, & il principio per cui 1'Umanita (I'univer-
sale) si costituisce come organismo collettivo, ma & nell'uomo singolo
come tale che si fa palese il dovere di unirsi all'altro uomo, la volonta
associativa, la legge di Dio che & rivelazione continua e principio del
progresso. Cid che trasforma l'individuo numericamente singolo nel-
'uomo consapevole del proprio valore e del compito che gli & stato
assegnato ¢ il principio da noi scoperto come fondamento del pensiero
mazziniano: la presenza interiore, la rivelazione reale di Dio.

L'uomo consapevole di sé & cid che noi moderni chiamiamo persona
e che & alla base di ogni concezione spiritualistica, dove il singolo ha,
come nel Mazzini, un significato infinito: quello, appunto, che si ricava
dalla presenza interiore di Dio.

Il Mazzini & esplicito a questo riguardo: «L’origine dei vostri
doveri — egli dice — sta in Dio. La definizione dei vostri Doveri sta
nella sua Legge. La scoperta progressiva, e I'applicazione della sua
Legge appartengono all’'Umanita » ().

Da Dio deriva il dovere, dal dovere il compito sociale dell'nomo

N

e quindi l'associazione: « L'idea del Dovere & inseparabile dall'idea so-

(32) Doveri dell’'Uomo, cfr. p. 55 (ed. cit.). o
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Dio, Dovere, Con-

questa dall'intelligenza dell'universo.
ozioni delle

tre termini necessariamente connessi, tre n
(®). Se I'uomo non

ciale, si come
cetto Sociale:
quali se l'una manca, le altre rimangono arcane »
sentisse il dovere di unirsi all’altro uomo, nel vincolo dell’associa-
zione collettiva, questa non potrebbe mail realizzarsi e il messaggio di
Dio, interno all’anima, resterebbe sterile e vano.

scendimento interiore dalla scoperta del

Veicolo che mena al tra
dare un contenuto

messaggio divino & la fede, la sola forza capace di

alla spiritualita, che altrimenti rimarrebbe vuota: « il sangue della

anima », come la chiama il Mazzini (*). « Non & vita nel vuoto. La

vita & fede in qualche cosa. La vita & un sistema di credenze sicure,
fondato sopra base immutabile che definisce il fine, il destino dell'uomo,
e che abbraccia tutte le facolta per dirigerle verso quel fine. Soppri-
mendolo avrete ben tosto I'indifferenza, la mancanza di devozione, l'as-
senza di ogni energia, la fatuita, il tedio » (¥).

La fede spinge l'uomo ad agire, trasforma il pensiero in azi
niano gli conferisce un carattere in-
una prassi peraltro fondata
1 carattere religioso,

one, €

la sua presenza nel pensiero mazzi
confondibile come dottrina della prassi:
sullideale, che non smentisce ma anzi conferma i
del mazzinianesimo. « Anima d’ogni religione & per
o e I'’Azione; una incessante battaglia com-

battuta a pro’ del Vero, del Giusto e della Legge universale di Dio
ico del Privilegio; una sen-

contro il Falso, I'Iniquo e il governo diabol
nza del core. Dovun-

tita necessita d'uniformare gli atti esterni alla crede
e accennano a due direzioni contrarie, non esiste

direi quasi sacrale
me il legame tra il Pensier

que gli atti e la fed
per me religione, ma un mascherato ateismo » (*).

Il congiungimento di pensiero ed azione, €spresso nell’altro grande

azziniano (I'uno: Dio e Popolo; Valtro Pensiero ed Azione),

binomio m
enza, nell’atto concreto della vita spirituale, del mo-

esprime la converg

(3) Della fatalita considerata come elemento drammatico, 1836, S.E.IL, Vol. VII,

p. 191
(3¥) Ad Emma Peirano, 1-11-1856, Vol. LVII, p. 19L

(3) Sulla missione della stampa periodica, 1836, Vol. VII, p. 253.
(36) A P. A. Taylor, 2-3-1855, Vol. LV, p. 27.

46




mento teorico e di quella pratico: l'uniti del soggetto, dell'lo, che, se
rimanesse nell'isolata sfera dell’idea, non potrebbe portare a termine la
sua missione, indicatagli, internamente alla sua coscienza, da Dio stesso;
ma, se agisse senza essere illuminato dall’alto — dalla luce del pen-
siero — ugualmente si perderebbe nella banalita e nel caos,

E’ certamente, in Mazzini, un preludio alla teoria dell’atto, che
nel pensiero raggiunge la concretezza della prassi e nella prassi quella
del pensiero. La persona, 1'To, la coscienza ritrova in se medesima come
'unita del principio cosi la forza della fede e la facolta esecutiva della
azione. Numerose testimonianze dello stesso Mazzini convalidano questa
interpretazione. «La Vita ¢ Pensiero ed Azione: una fede rappresen-
tata perennemente dagli atti » (¥). « L'uomo & Pensiero ed Azicne; e
qualunque sopprime uno di questi due termini smembra la sacra unita
della vita, sacrifica meta dell’anima e tradisce la propria missione » (**).
«L'uomo & uno: creato all'immagine di Dio, egli pensa ed opera. Pen-
siero, Azione e cid che lo suscita a tradurre il Pensiero in Azione,
I'’Amore; & questa la sua trinita, riflesso della Trinitd misteriosa che
vive in Dio » (¥). « L’atto & il complemento del pensiero, l'opera della
fede. Dio non pensa se non operando. In noi.. il pensiero e l'azione
non possono immedesimarsi che successivamente... Ma & questo l'intento
della vita terrestre; e dalla credenza ci viene la forza necessaria a rag-
giungerlo » (). E ancora: « L'uomo & uno. Il pensiero e l'azione devono
in esso indissolubilmente congiungersi. E sul finire della giornata,
ciascun di noi deve potere, senza arrossire, chiedere a se stesso, non
gia: che cosa hai pensato? ma che cosa hai fatto oggi per la santa
causa del Vero e dell’eterna giustizia? » ().

Risulta dunque chiaro che l'atto spirituale ha un fondamento
religioso; che l'atto stesso converge nell'unita della coscienza, pur es-

—_——
(*") La nostra bandiera, 1858, Vol. LXII, p. 15.
(%) Alla gioventit italiana, 1842, Vol. XXV, p. 181.
(®) A un Inglese, dic. 1850, Vol. XLVI, p. 27.
(") Loc. cit.,, p. 28.

(*!) Manifesto del Comitato Centrale Democratico Europeo, luglio 1850,
Vol. XLIII, p. 212.
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che di questi il pit autentico &
consistenza del suo essere;
stare, com’e nel titolo

sendo articolato in due momenti;
J’azione, in cui si rivela l'uomo nella integrale
che, infine, la dottrina mazziniana si pud inte
di questa ricerca, dalla religione e dalla prassi.
La presenza del divino nell'uomo — che & il primo fondamento
della spiritualita mazziniana e della sua intonazione religiosa — Jungi
dall’esercitare una coercizione sulla persona, la potenzia ed eleva. Ed
ecco portato il discorso sulla liberta, perché la dignita dell'nomo atti-
vamente operante & nel possesso, da parte di lui, d’un principio auto-
nomo d’azione, che lo sottrae al determinismo di qualsiasi forza este-
e di sé e responsabile delle proprie azioni.

riore e lo fa padron
Anche la liberta & invero, nel Mazzini, religiosamente fondata:

essa & « dono di Dio» (?), ma del Dio che si fa interno alla mente, e

percid appartiene all’'uomo essenzialmente, come un suo reale attributo.

& nello stesso tempo postulato della vita

La liberta mazziniana ¢
morale e potere di scelta: & l'una cosa in quanto l'altra, e viceversa.
e dello stesso pensatore. « La

Non mancano, in proposito, testimonianz
liberta & dono di Dio; dove non ¢& liberta non & responsabilita; non
] bene e il male; non merito o demerito; nulla

scelta possibile tra i
di cid che contrassegna J'essere umano » (*). « Senza liberta non esiste

Morale, perché non esistendo libera scelta tra il bene ed il male,
fra la devozione al progresso comune e lo spirito d’egoismo, non esiste
abilita » (*). La liberta € principio di dignita, ed & I'essenza
adoravamo ieri il sacerdote, il
gi 1'Uomo, la sua liberta,
oro, la sua tendenza al

respons
dell’'uomo: ed ecco il Mazzini: « Noi

signore, il soldato, il padrone: adoriamo 0g

la sua dignita, la sua jmmortalita, il suo lav

progresso, quanto insomma lo costituisce creatura fatta a immagine

di Dio » (®).
11 concetto di liberta ha un’estensione pid ampia, perché nella sua

accezione positiva ci porta alle soglie, anzi nel cuore della problematica

—
(22) Al «Cattolico >, 1857, Vol. LIX, p. 41.
(#) Loc. cit.

(%) Doveri dell’'Uomo, ed. cit., P- 120.

(45) Condizioni e avvenire dell' Europa, 1852, S.E.L, Vol. XLVI, p. 235.°
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sociale e politica, 14 dove la persona, da essere semplicemente l'individuo
moralmente e religiosamente fondato, si ripropone come momento co-
stitutivo della societa e dello Stato.

La societa non pud sussistere senza la liberta e, nella liberta,
tutti i membri consociati devono essere uguali: ed ecco preannunziata
e predicata dal Mazzini la « societa di liberi e di uguali ».

Cito le sue parole: « Senza liberta non esiste societa vera, perché
tra liberi e schiavi non puo esistere associazione ma solamente dominio
degli uni sugli altri. La liberth & sacra come I'individuo, del quale essa
rappresenta la vita. Dove non & liberta, la vita & ridotta ad una pura
funzione organica. Lasciando che la sua liberta sia violata, I'uvomo tra-
disce la propria natura e si ribella contro i decreti di Dio » ().

Ancora il Mazzini: « Per legge data da Dio all'Umanitd tutti gli
uomini sono liberi, eguali, fratelli » (). « Associazione vera non & che
fra eguali in dritti e doveri. Dove l'unita di dritto non & legge univer-
sale, v'¢ casta, dominio privilegio, superiorit, ilotismo, servaggio, di-
pendenza, non equilibrio, non liberta, non associazione, che posa sul
consenso libero » (*).

- La liberta, fondamento della morale, & altresi principio della vita
politica, poiché l'una e l'altra sono ridotte al comune denominatore
dell'associazione. Tra religione, morale, politica non dev’esservi, per
Mazzini, contrasto o divario ma unita d'intenti. E’ un suo preciso pro-
posito quello di combattere perché siano ricongiunti la terra ed il cielo,
la politica e il principio immortale che deve guidarla: Dio, la Religione,
il Popolo, la Liberta nell’Amore (¥).

Fuse in uno la religione, la morale, la politica, ne deriva, in
Mazzini, una concezione dello Stato a cui & immanente un’istanza etica
profonda, senza, tuttavia, che l'eticitd mazziniana si solidifichi e asso-
lutizzi, come quella hegeliana, dove la presenza dello Stato & come I'in-
gresso di Dio nel mondo.

—_—

(“) Come alla nota 44.

(*7) Note autobiografiche, S.E.IL, Vol. LXXVII, p. 212.

(*) I collaboratori della «Giovine Italia» ai loro concittadini, 1832, Vol. 11, p. 63.
(*) A un Inglese, dic. 1850, Vol. XLVI, p. 16.
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Lo Stato mazziniano & Stato etico, ma nel senso d'un principio
di educazione alla liberta e alla pacifica convivenza civile. « Vogliamo
uno Stato nel quale ad ogni uomo sia aperta la via per lo sviluppo
ordinato delle sue facolta morali e fisiche — aperta la via perché tutte
le sorgenti d’educazione e di ricchezza gli sieno, secondo le opere sue,
accessibili — aperta la via a sicuro e perenne lavoro, liberamente scelto
a misura dei suoi godimenti». Uno Stato siffatto garentira la pace
sociale ed evitera le rivoluzioni, perché stabilira una condizione « data
a un continuo progresso e all'associazione fraterna dei milioni che popo-
lano la nostra terra » ().

Come la moralita, cosi la religiosita deve permeare la vita politica.
Lo Stato, con la sua istanza religiosa, deve tenere, come sappiamo, €ssO
medesimo il posto della Chiesa, ritrovando Dio negli stessi ordinamenti
civili, sociali, politici. « Lo Stato dovra innalzarsi alla Chiesa, incarnare
in sé un principio religioso, rappresentare nelle diverse manifestazioni
della vita la legge morale ». Posta la separazione tra Stato e Chiesa,
questa cerchera di riportare la vita associata nella cerchia dei dommi
tradizicnali; e quello, divenuto ateo e indifferente alla vita dello spirito.
cadra nell’anarchismo individualistico, « nella dottrina anarchica della
sovranita dell'individuo, nel culto degl’interessi, nell’egoismo, nell’ado-
razione dei fatti compiuti e quindi inevitabilmente nella stanchezza della
anarchia e nel dispotismo come rimedio » ¢H.

Tutta la dottrina mazziniana deriva come un corollario dal prin-
cipio della religiosita laica posto alla base, quale scaturisce dall'interna
e perenne rivelazione di Dio: la vita & accettazione del dovere e missione;
la storia & un continuo progredire verso l'universalita associativa dello
spirito (verso l'umanita collettiva); religione, morale, politica si tro-
vano, sul fondamento dell’associazione, indissolubilmente congiunte.

(3) A. L. Kossurth, 11 nov. 1851, Vol. XLVI, p. 141.
(5!) Questione morale, 1866, vol. LXXXIII, p. 206.
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8 — FILOSOFIA, RELIGIONE, ARTE.

E’ importante, per mettere in evidenza il carattere del pensiero
mazziniano come filosofia della prassi, riflettere sul rapporto ch'egli sta-
bilisce tra filosofia, religione, arte.

" Per lo Hegel — come sappiamo — sono questi i tre momenti dello
Spirito Assoluto, la triade suprema, in cui il Logo eterno assurge alla
consapevolezza di sé, diventando, appunto come filosofia, autocoscienza.
Qui converge la realtad nella sua accezione universale, ivi compreso
col momento teorico anche quello pratico: l'atto spirituale, oramai tra-
sposto sul piano ontologico, si assolutizza, si fa pensiero: pensiero che
ritrova se stesso e che tutto in sé include trasfigurandolo come oggetto
di contemplazione e quindi, daccapo, come filosofia. Percio nello Hegel
si va dall’arte alla filosofia: dal contrarsi dell’infinito nel finito al suo
pieno esplicarsi, al suo farsi pensiero in sé concluso e riflesso.

Il Mazzini, invece, & filosofo della prassi: parte dall'idea che si
rivela nel mondo come filosofia, nella sua universalita, e giunge all’arte,
che &, per lui, la sola forma capace di suscitare entusiasmo e di spingere
luomo all’azione.

Lo« Il pensiero dominante d'un’ Epoca & quasi sempre, da quando
esiste Filosofia, contenuto in essa; ma rimane sterile, argomento d’inerte
contemplazlone all'individuo, impotente a modificare le condizioni so-
ciali, a incarnarsi nell'uomo, a dirigerne gli atti. La Religione afferra
quel pensiero e riannettendolo al cielo, consecrandolo con una sanzione
di divina origine, e d'avvenire, lo pone a norma e intento supremo
delle azioni umane, e trasforma il mondo con esso. Il ministero dell’Arte
& simile. Essa afferra l'idea giacente nell'intelletto, la versa nel core,
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l'affida agli affetti, la converte in passione, e trasmuta l'uomo da con-
templatore in apostolo » ().

In tutte le grandi epoche l'arte & stata promotrice d’affetti e di
azione; ma dove sia esercitata da gente senza fede né idee s'immiserisce
e decade, diventa un vano gioco formale (« arte per I’arte ») e perde
di vista il fine dell’'uomo, che & quello di realizzare l'umanita, I'univer-
sale come progresso di associazione. Per arricchirsi d’'un contenuto spi-
rituale vivo e concreto, l'arte deve calarsi nella storia, per intenderne,
seguirne, promuoverne il corso. Suo compito & dunque « interrogare il
pensiero dell’Epoca nella Nazione e nell’'Umanita; poi tradurlo per
simboli e immagini, e trovargli forme che suscitino la vita del core,
della fantasia, dell'amore a immedesimarselo e far si che trionfi » (®).

L’arte non & capriccio dellindividuo, ma «una solenne pagina
storica o una profezia », o I'una e l'altra cosa insieme, per toccare, come
in Dante o in Byron, «il sommo della potenza » (*). L’artista & pro-
feta e storico, perché nella sua anima si ritrova, pia che altrove, la
presenza di Dio: egli coglie la continuita della vita, la perennita della
rivelazione, e percid, mentre la sua espefienza si profonda nel passato,
ed egli & storico, la sua passione si protende verso l'avvenire, ne anti-
cipa e precorre i tempi, ed egli si fa infine profeta.

L’artista che sia veramente tale e ciog storico e profeta non imita
il reale, ma l'interpreta e rivela agli altri uomini l'idea che giace nel
fondo della natura, il segreto della vita, che si finitizza e contrae nello
spazio e nel tempo, ma tende, di 12 da ogni limite, all'infinito ().
L’artista interpreta il mondo, ma per rifarlo. A lui spetta, in par-
ticolare, il compito di lievitare dall'interno d’ogni epoca I'ansia di rin-
novamento e di trasformazione che & negli uomini e che investe il
costume di vita e le istituzioni civili. Ma ogni attuazione veramente uma-
na si svolge, per Mazzini, nel senso della socialita ed & percio che egli
vede un compito sovraindividuale della musica, della poesia, dell'arte

(52) Note autobiografiche, vol. LXXVII, p. 89.
(3) Loc. cit.

(%) Op. cit,, p. 10.

(55) Op. cit.,, p. 90.
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n genere e della letteratura, per le quali preconizza un’era sociale. Nella
sua funzione sociale l'arte ritrova finalmente se stessa, l'arte che non
& fantasia né capriccio d’un individuo, ma «la grande voce del Mondo
e di Dio raccolta da un'anima eletta e versata agli uomini in ar-

“monia » (**).

Nell’estetica, come in ogni altro momento della vita spirituale, si
ritrovano, sviluppati da un particolare punto di vista, i concetti dal
: ‘Mazzini assunti come essenziali per l'interpretazione e il rinnovamento
del mondo: sempre il pensiero mazziniano si svolge con lucida coe-
renza ed organicita.

——

(%) Loc. cit.
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9 — SIGNIFICATO STORICO E ATTUALE DI G. MAZZINL

Giuseppe Mazzini appartiene al suo tempo: al Risorgimento, di
cui svolge le istanze democratiche e religiose, nel senso di una demo-
crazia repubblicana e di una religiosita laica.

L’appartenere ad un’epoca € il riviverne, interpretando, le istanze
pit significative e profonde, & il primo segno della sua grandezza.

E’ un parametro universale d’interpretazione storica quello di collo-
care ogni uomo, per quanto grande egli sia, nel suo tempo: anche
I'assoluto e l'eterno, come ogni valore umano, se si fanno presenti nel
mondo, si relativizzano al tempo € allo spazio. La grandezza d'un uomo
¢ proprio quella di rappresentare il suo tempo: né potrebbe essere
altrimenti.

Il secondo motivo della grandezza di G. Mazzini & nella sua orga-
nicith e coerenza, come pensatore € come uomo, nell’avere quella tre-
menda unita che egli ritrovava in Dante ma che fu anche sua.

La grandezza & nello stesso tempo la vitalita, possiamo anche dire
lattualita di G. Mazzini, perché la sua unita spirituale, la sua voce
democratica e laica, la sua fedelta all'idea, possono, oggi come sempre,
ripresentarsi come modello di vita, per dare ai posteri, € specialmente
ai giovani, un salutare ed efficace insegnamento.
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L R e A G e s

1 — IL PROBLEMA CRITICO DI UNA FILOSOFIA MAZZINTANA.

Non si puo studiare la filosofia di G. Mazzini se prima non si risol-
vono alcune questioni preliminari inerenti al concetto stesso di filosofia
e agli ideali a cui resta ligia I'esigenza speculativa dei pensatori e degli
storici del pensiero filosofico.

La prima questione & precisamente questa: che cosa ¢ filosofia?
La risposta non & facile e non puo essere dommatizzata in una sem-
plice formula, perché essa varia a seconda della concezione del mondo
che possiede chi risponde al quesito e a seconda del compito che si
impone al pensiero. Possiamo tuttavia convenire nel termine generalis-
simo del pensiero ad accettare, come provvisoria dilucidazione, I'equi-
valenza del pensare al filosofare.

Ecco perd che la questione risorge non appena si tenti d’illustrare
la natura propria del pensiero e di intendere i metodi che presiedono
al suo svolgimento.

Col predominio della tradizione intellettualistica, mentre la realta
veniva concepita sub specie aeternitatis, come realizzazione, nella sua
essenza, di forme jmmutabili, e la verita, a sua volta, era definita come
adaequatio rei et intellectus, di qua da ogni concezione relativistica o
storicistica, prevalse un concetto sistematico dell’attivita del pensiero,
che si sarebbe svolta secondo determinati schemi o concetti, aventi
un ordine irriversibile e fisso, per intrinseca virtd e necessita dialet-
tica. Obbediva a queste esigenze il sistema kantiano delle categorie,
ma fu specialmente con lo Hegel che lo stesso principio fu portato
alle sue estreme conseguenze. Lo Hegel infatti trasportd sul piano
metafisico l'idealismo trascendentale di E. Kant e, riecheggiando il
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motivo d'un platonismo perenne, fece del pensiero I'essenza della realta
Ma il pensiero s'irrigidiva in categorie eterne, € fissava con queste il
sistema chiuso dei concetti entro il quale era costretto a muoversi non
solo il puro logo, ancora astratto nella sua assolutezza, ma anche il
corso degli eventi naturali ed umani. La storia cosi veniva ad essere
la manifestazione dell'idea, la realizzazione nel tempo di categorie in-
temporali: le lotte e i sacrifizi degl'individui e dei popoli assumevano
I’'aspetto di eventi ineluttabili, di risultanze necessarie d'una dialettica
razionale obbligante. In questa trasvalutazione ideale della storia uma-
na e del cosmo la filosofia veniva a coincidere, appunto, con la costru-
zione del sistema a priori delle categorie o forme essenziali della realta;
e, a sua volta, la storiografia filosofica non dava diritto di cittadinanza
nel mondo del pensiero se non a quelle costruzioni pid o meno geniali
e profonde ma sempre, tuttavia, artificiose in cui ciascuna forma della
realty naturale od umana trovava la propria collocazione sistematica.
Filosofia, in breve, voleva dire sistema e filosofo non era considerato
chi non sapesse costruire un sistema di forme concettuali.

Giuseppe Mazzini, per esempio, non era da considerarsi filosofo,
perché non aveva costruito un sistema di concetti e nel corso della
storia umana aveva intravisto qualche cosa di piu (o, a seconda dei
casi, di meno) che l'espressione fenomenica d'una necessita dialettica:
aveva visto nella storia dei popoli e degli individui un elemento di
contingenza e di rischio, un appello al sacrificio, al dovere, al valore
morale, a qualche cosa infine che non & risultanza della fatalita dell’idea.

Ma in seguito le cose sono andate cambiando.

La critica della scienza da una parte batteva in breccia l'intellet-
tualismo scientista; l'insorgere dall’altra dell’irrazionalismo filosofico
mostrava l'illusorieta d’ogni costruzione aprioristica; il contingentismo
faceva notare l'insorgenza, nel cuore stesso della realta, di forze e di
forme irriconducibili agli schemi del determinismo necessitante: da
ogni parte l'esigenza sistematica veniva messa in crisi. Dal seno stesso
dell’idealismo hegeliano nasceva lo storicismo di B. Croce, che di contro
all’'universale hegeliano (di memoria platonica) valorizzava I'individuale
e la storia vedeva non pit necessitata dalla dialettica bensi portatrice
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della contingenza, realizzatrice dellirripetibile. Essenza del filosofare
fu, certamente, il pensiero ma questo non apparve pid costretto a di-
battersi entro i limiti della dialettica degli opposti, perché anzi, liberato
dall'illusoria necessitad dell’antinomia, prese a spaziare, pia liberamente,
nel dinamico processo della distinzione. Il pensiero, in altri termini,
coincideva con la filosofia non pitt come pensiero dialetticamente arti-
colato e quindi sistematico, ma conservando illimitato il diritto ad
espandersi all’infinito, facendo proprio il mondo dello spirito nella ca-
tena delle sue relazioni.

Tuttavia il pregiudizio sistematico tornd a farsi presente anche
nello storicismo del Croce, il quale, in fondo, pur liberandosi dall’onto-
logia hegeliana, pur riconoscendo al pensiero un'infinita libertad di mo-
vimento, costrui ancora un sistema di categorie e cio¢ la spirale dei
quattro distinti rincorrentisi e accrescentisi indefinitivamente.

Ma nel pensiero contemporaneo si pud dire che predomini un’esi-
genza antisistematica. La mente dell'uvomo non trova oggi consonanza
di motivi dinanzi alle costruzioni architettoniche del passato, che la
colpiscono d’ammirazione e stupore ma le fanno ancor piu sentire le
interne fratture, le aporie della propria finitezza e quindi la necessita
di costruire, partendo dal finito, la compagine del proprio mondo ideale
e morale. Prima, il tutto era dommaticamente posto, era dato. Teo-
crazia, imperialismo, nazionalismo, statalismo, classismo corrisponde-
vano alle forme totalizzanti della cultura e dell’arte: poemi, sistemi
filosofici, concezioni scientifiche strutturate intorno a una formula espli-
cativa ritenuta assolutamente vera. Oggi 1'uomo, liberatosi dal domma-
tismo universalistico, si ritrova individuo e trova che soltanto con fatica
e con rischio puo ricostituire la compagine della societid umana, pud
ridare una struttura al sapere, cercando, e non presupponendo, l'uni-
versale, con l'immanente coscienza della relativiti e storicitd dei suoi
sforzi. Oggi, mentre 'esistenzialismo trova l'essenza del filosofare nella
coscienza dell’esistente come tale e nella problematica a questa inti-
mamente connessa; mentre estreme forme d'empirismo contestano per-
sino alla ragione il diritto dimporre al sapere empirico una struttura,
al fine di trasformare la casuale esperienza in scienza; mentre appare
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pit che mai significativo il valore costruttivo dell'associazione come
unico mezzo per cui I'empiria si salva dalla dispersione: oggi non si
pud piu parlare di sistema filosofico, come di rigorosa deduzione a
priori del sapere, e la filosofia si riduce a una riflessione razionale, a
un ripensamento dell’esperienza intesa nella pit ampia accezione del
termine, a una continua revisione dei valori teoretici, morali, sociali,
che da all’esperienza stessa una struttura e un significato, ma non si
distacca mai dalla relativita e dal tempo e si esaurisce quindi, senza
residui, nel corso della storia.

Filosofia & pensiero, ma non dommatizzato, non proiettato mai nel-
l'assoluto, bensi continuamente riveduto e variamente valutato, potrem-
mo dire continuamente in crisi nella coscienza del concreto essere
pensante.

Ecco quindi, ai nostri giorni, un orientamento storiografico che
si distacca decisamente da quello in voga nel secolo XIX e nei primi
decenni del XX: figure di pensatori, espulse dalla cittadella della filo-
sofia, perché filosofia voleva dire domma e sistema, ricompaiono nel
mondo della nostra filosofia con pieno diritto di cittadinanza, ora che
filosofia vuol dire tormento di ricerca, scepsi problematica, coscienza
della relativita e storicita dei valori umani.

Il nome di un Kierkegaard, la cui angoscia era ignota agli storio-
grafi ufficiali della filosofia di qualche tempo fa, oggi figura in testa
a un capitolo che & tra i pit significativi della nostra cultura. Il nome
di G. Mazzini, che era ricordato fra quelli dei grandi educatori, dei
profeti della nostra Patria, non tanto per le sue idee quanto per I'in-
fluenza da lui esercitata nella storia d’Italia grazie alla suggestione
emanante dalla sua personalita eccezionale, pud essere oggi incluso
nella storia del pensiero filosofico, come esponente di un indirizzo, il
quale, peraltro, piti che essere una generica riflessione critica sull’espe-
rienza umana, ¢ fondato su precisi presupposti teorici.

Gia invero G. Gentile, in un opuscolo monografico del 1919 (E. Ma-
rino Editore in Caserta), inizio la rivalutazione filosofica di G. Mazzini
e sostenne polemicamente il suo assunto, nei riguardi specialmente del
Salvemini e del Levi. Egli contestd al Salvemini che il Mazzini fosse
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un uomo dominato dal sentimento, ma incapace di critica e di ragio-
namento, cosicché, di fronte a una valutazione severa, il suo preteso
pensiero si sarebbe rivelato inconsistente e contraddittorio. Egli, inoltre,
contestd al Levi che il pensiero mazziniano, orientato in senso teologico,
politico, sociale, non avesse che base teoriche assai labili.

Noi abbiamo presente la monografia di Alessandro Levi su G. Maz-
zini, ripubblicata a Firenze nel 1955 e nel cap. XII leggiamo ancora che
«il pensiero di G. Mazzini... non poggia su solide basi filosofiche »,
non & sottoposto al « severo controllo della critica », cosicché il Mazzini
non pud brillare come un astro di prima grandezza nel firmamento
degli eroi del pensiero. G. Mazzini — afferma il Levi — non fu d’altra
parte neppure grande come uomo di azione, cosicché la sua autentica
gloria e grandezza consiste nell'aver egli avuto una « tremenda unita »,
Punita delluomo che affonda le radici nel carattere morale.

Or noi non vediamo come un uomo possa grandeggiare per la sua
unita, quando a costituire tale unita concorrano piccole o mediocri
grandezze. Noi troviamo G. Mazzini grande come uomo perché grandi
furono i momenti della sua umanita, ed uno di questi momenti & pre-
cisamente il pensiero, che da lume e significato a tutta la sua figura
e alla sua opera e senza del quale resterebbe incomprensibile 1'impor-
tanza che egli indiscutibilmente ebbe nella storia d’'Ttalia. Carattere
¢ fermezza di propositi, ma la grandezza dell'uomo & nella grandezza
dei propositi e il proposito & l'idea, & il pensiero, & l'atteggiamento
pratico che scaturisce da una visione del cosmo e dell’'uomo.

Noi non staremo a lamentare col Levi che il Mazzini non dette
basi gnoseologiche al suo pensiero. Staremmo per dire che, se in
questo ci fu colpa, fu una colpa felice, perché altrimenti il Mazzini
dommatizzando e sistemando il suo pensiero, non sarebbe piu quel
Mazzini il cui fascino si accresce anziché diminuire nel tempo e che
& oggi quanto mai vivo nella nostra coscienza di uomini e nella nostra
cultura.

Giacché la filosofia del Mazzini, non sistemata e dommatizzata, ha,
appunto per questo, una sua contemporaneita rispetto alle nostre esi-

N

genze speculative, e il nostro compito & proprio quello di vedere quali
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siano i principi dai quali egli muove e com’egli resti ad essi coerente.

Comungue, giacché abbiamo nominato il Gentile, vogliamo subito chia-
rire che il nostro punto di vista & diverso dal suo, perché ci sembra
che il Gentile abbia misurato la mente del Mazzini alla stregua del suo

attualismo, lasciandosi sfuggire quello che oggettivamente ed effettiva-

mente le appartiene.
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2 — IL PROBLEMA DELLE FONTI: IL PLATONISMO DI G. MAZZINI.

La realta umana & tutta calata e presente nella storia, cosicché vano
sarebbe cercare un valore assoluto fuori di questa. I trascendentali della
tradizione scolastica (il vero, il bene, il bello) e gli enti trascendenti
della metafisica (I'anima, il mondo, Dio), quando si voglia cogliere il
loro intrinseco significato spirituale anziché porli nella loro inseita
dommatica indescrivibile perché inattingibile dall'uvomo, sono insepa-
rabili dalle condizioni umane del pensare e quindi relativi all'uomo
e alla sua storia. Scendendo dal piano metafisico a quello umano,
non possiamo intendere il valore di un fatto, di un uomo, di una
concezione filosofica se non rifacendoci al tempo ed al luogo in cui
I'oggetto della nostra considerazione si fece la prima volta palese. In
un secondo momento noi potremo distinguere valori caduchi e cioé
non pit validi oltre la sfera della loro contingente relativity (morti,
quindi, nel tempo e rievocabili solo per un interesse di erudizione
obiettiva) e valori che sopravvivono al loro tempo e si ritrovano attuali
anche ai nostri giorni, rispondendo ad esigenze che sono pid tardi
affiorate nella coscienza dell'umanita. Possiamo anche pensare alla
sopravvivenza infinita d'un valore, alla sua rispondenza ad esigenze
che siano di ogni tempo perché essenzialmente umane, e allora pro-
clameremo la sua immortalita o anche eternita.

La cultura umana & sempre, dunque, relativa alla storia, ma, in
particolare, alcuni aspetti di essa si risolvono essenzialmente nel pro-
cesso di questa e nella coscienza storiografica e critica da cui essi sono
ripensati e valutati.

Il pit rilevante di questi aspetti & senza dubbio la filosofia, la
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quale, come riflessione critica sull’esperienza, & una continua ripresa
dei problemi dell'uomo e del cosmo, ed & insieme revisione dei valori
prima affiorati nel tempo e creazione di valori nuovi.

Non esiste filosofia fuori del tempo, anche se pensi I'immutabile
e l'eterno, e il pensiero umano si costituisce sempre come risposta a
problemi determinati da fatti e da circostanze positive. 11 filosofo rac-
coglie una problematica umana a lui tramandata dalle esperienze del
passato, nella tradizione ininterrotta che costituisce come il filo con-
duttore della storia, e la rivede ed accresce secondo il proprio punto
di vista, accogliendo i suggerimenti dell’epoca in cui egli vive. Studiare
e valorizzare un filosofo significa, dunque, intendere nel suo pensiero
la problematica umana (quei valori essenziali, ricorrenti nel tempo,
che formano lideale continuita della storia) e quel che di proprio
egli ha aggiunto crelativo all’epoca e alla sua mentalita: e, infine, collo-
carlo nel tempo, riattaccandolo alla tradizione da cui egli emerge €
vedendo in lui un anello dell'infinita catena del pensiero umano, So-
speso ad un passato che lo condiziona e, a sua volta, inizio di una
~uova serie di pensamenti e di riflessioni che si proiettano nell’avvenire.

A scoprire le fonti di una determinata concezione filosofica (il suo
ricollegarsi al passato) bisogna esser cauti, perché la problematica uma-
na che una filosofia raccoglie e rivede non tanto si ricollega al pia
vicino passato quanto a pia remote suggestioni provenienti il pit delle
volte dalla saggezza degli antichi Greci. Le analogie, le somiglianze,
le parentele infine coi vicini nel tempo possono servire a farci inten-
dere questo o quell’aspetto contingente e caduco, ma non I’essenziale,
e ciot quel che v'¢ di umanamente profondo in un indirizzo e che,
traendo la sua origine da remote ed indistruttibili esigenze di vita,
& destinato altresi a sopravvivere e ad illuminare ancora l'umanita
nel futuro.

Venendo al Mazzini dopo questa premessa metodologica, troviamo
opportuno sottolineare che la figura del grande Italiano, per essere
valorizzata e compresa, dev'essere posta in relazione al tempo: al pas-
sato da cui essa emerge, € al presente le cui suggestioni si trovano
in essa come incentrate € raccolte. Potremo anche, se vogliamo, con-
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siderarla rispetto all’avvenire, e cioe in ragione dell'intrinseca vitalita
per cui essa ¢ destinata a sopravvivere nel tempo, ma dobbiamo co-
munque evitare sia di assolutizzarne il significato e il valore, facen-
done quasi l'oggetto di un culto idolatrico, sia di pronunciare giudizi
di valutazione negativa, appunto perché nel pensiero del Mazzini non
rifulge un'assoluta originalita di vedute. Come stolta sarebbe la pre-
tesa di eternizzare un valore umano che, sorto nel tempo, dev'essere
nel tempo studiato e valorizzato; cosi sarebbe non meno ingenua-
mente stolto chi volesse negare al Mazzini la struttura e la statura
del filosofo, solo perché egli rivive motivi di pensiero riecheggianti
nella storia, in essa ricordati come essenziali ovvero, anche, contin-
genti e caduchi.

Meno importante, dicevo, & lo studio dei rapporti pit vicini nel
tempo. Fermandosi ad essi, si resterebbe impigliati in quelli che fu-
rono motivi di dibattiti polemici e si coglierebbe uno solo degli aspetti
della storia, quello del contingente e dell'irripetibile, che non ci aiuta
a cogliere 'ideale continuita dei fatti. Giacché la storia non & soltanto
emergenza del nuovo ma sopratutto processo ¢ continuita, per cui il
nuovo si distacca ed acquista rilievo solo rispetto a cid che & essen-
ziale e ricorrente.

Varie considerazioni si possono fare circa i rapporti tra G. Mazzini
ed altri pensatori moderni, sebbene per questa via non si giunga ad
un vero e proprio inquadramento storico, essendo tali rapporti casuali
e relativi a particolari momenti della dottrina mazziniana, non quindi,
capaci d'investire il suo nucleo centrale ed essenziale. Ricerche rapso-
diche sono state compiute in proposito. Dal Vecchio Testamento, dal
Vangelo, dall’opera di Dante il Genovese avrebbe tratto l'austerita del
carattere e il senso del dovere. E. Kant, inoltre, gli avrebbe suggerito
il principio d'una morale rigida ed eroica, le cui radici, secondo altri,
sarebbe pit opportuno cercare nell'ispirazione giansenistica dell’edu-
cazione materna del Nostro. Ancora: dal Vico il Mazzini avrebbe at-
tinto la concezione provvidenziale della storia e del progresso del-
Pumanita verso la chiara consapevolezza dei propri limiti e delle pro-

prie capacita. Il Saint-Simon gli avrebbe, a sua volta, suggerito una
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precisa teoria del progresso ¢ indicato, sul piano delle riforme sociali,
la prevalenza dell'ispirazione religiosa. Dal Fichte il Mazzini avrebbe
appreso che il saggio ha una missione civile da svolgere sul piano
nazionale ed umano. Pit importante sarebbe stato I'incontro tra G.
Mazzini e I’abate Felicita di Lamennais, il cui Livre du Peuple del 1837
& un catechismo etico-sociale come i Doveri delluomo nel Nostro,
apparsi in un’edizione integrale nel 1860 ma cominciati a pubblicare
a puntate nel 1841 (i primi capitoli apparvero nell’Apostolato popolare,
periodico durato tre anni, a partire dal 1840). Noi parliamo d’incontro
tra il Mazzini e il Lamennais, perché difficile sarebbe stabilire la prio-
rith d’'uno dei due autori sull’altro in ordine al programma di rinno-
vamento morale dell'umanita. Di questi e di altri rapporti tra il pen-
siero del Mazzini e quello di pensatori moderni si potrebbe parlare,
stabilendo oltre ai motivi di concordanza anche le ragioni dell'imman-
cabile divergenza o dissenso, ma non sarebbe tuttavia colto il filone
centrale del pensiero mazziniano, la chiave di volta capace di farci
scoprire la sua interna coerenza, nelle istanze religiose, morali, so-
ciali, economiche, politiche che in esso si articolano.

Noi pensiamo che si avvicina alla giusta via chi intende stabilire
un rapporto tra il Mazzini ed il Vico sul fondamento del platonismo
del Vico, in quanto la Provvidenza &, per questo pensatore, interna
alla mente dell'uvomo e di 1i muove la storia, cengiungendosi alle di-
verse vicende, ai bisogni, alle circostanze in cui l'uomo stesso viene
a trovarsi. B similmente nel vero chi, di la dal Vico, risale alle in-
fluenze esercitate sul Mazzini dai nostri filosofi del Rinascimento, per
i quali la morale, la filosofia, la stessa ricerca filosofica si dipartono
dal comune fondamento della religione e la religione, a sua volta,
anziché dommatizzarsi e definirsi in un credo dal significato preciso
e concettualmente circoscritto, si ritrova come il sentimento profondo
di una rivelazione immanente ed eterna, per la quale Dio, Principio
dell’essere e della vita, si fa palese nel pensiero e nell’opera dell'uvomo:
posizione questa che prima di essere dei filosofi del Rinascimento,
era stata del platonismo in genere. Altre volte si & trovato nel mazzi-
niano congiungimento del pensiero con I’azione un’eco del platonico
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avvicendarsi del logos con I'eros, dove 1'eros rappresenta il momento in
cui la presenza interiore dell'idea come atto contemplativo della mente si
trasforma nell'esaltazione dionisiaca dell’anima che di li prende ad
ascendere di virtd in virtd, di valore in valore fino alla sua totale
trasvalutazione.

Il Mazzini non giunge al mistico oblio del mondo, all’estasi in
cui I'vomo stesso ed il cosmo si perdono nell’assorbimento in Dio;
il Mazzini anzi si attacca ad una finalitd puramente umana e terrena
del progresso, ma sente tuttavia che nell'anima umana & qualche
cosa di divino, & Dio stesso, interiormente rivelato, che & spinta al-
l'azione e la cui legge & l'imperativo stesso della virti e del dovere,

onde la vita si ripresenta e si impone come missione etica e religiosa.

Per questa via, finalmente, si coglie il filo conduttore, direi il
principio unificatore del pensiero mazziniano. Nell’ideale accostamento
a Platone, per cui la sua filosofia si pone come un anello del plato-
nismo perenne, ed & quindi per la sua problematica al centro vivo del
pensiero europeo, si ritrova altresi il segreto della sua vitalita, quel

g suo attaccarsi alle piti antiche tradizioni della filosofia occidentale e
i quel suo rilanciarsi incontro all’avvenire, superando i limiti cronolo-
gici dell’epoca in cui il Genovese visse ed esplico la sua opera.

? Conobbe direttamente Platone Giuseppe Mazzini? Sarebbe un'in-
‘ dagine da farsi di proposito, ma & probabile ch'essa darebbe risultati
negativi. Tale conoscenza diretta non & tuttavia necessaria a stabilire
; una parentela spirituale tra il grande Ateniese ed il Nostro. Le sug-
4 gestioni platoniche sono giunte al Mazzini per le vie d’una tradizione

Ininterrotta e specialmente per quelle poc’anzi indicate. A noi tuttavia

Pit che il problema d'una filiazione storica documentabile, a questo

punto interessa quello della caratterizzazione del pensiero mazziniano,
Problema che, una volta risolto, ci aiutera ad intendere il significato

Spirituale della vita del Genovese, anche se la nostra indagine debba
PEr questo trapassare dal piano strettamente storico a quello teorico
€ speculativo.

I principii del platonismo, alla stregua dei quali possiamo mi-
Surare il valore e la coerenza del pensiero mazziniano, possono invero
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ricavarsi in parte dal platonismo originario, da quell'intuire l'idea
— che per Platone & I'ente nella sua essenziale consistenza — attra-
verso latto della reminiscenza, che & atto di interiorita spirituale,
ma tale tuttavia che s’affaccia sul mondo metafisico degli archetipi
eterni; in parte, e con pit autentica € intrinseca derivazione, dal co-
siddetto neoplatonismo, che dal suo fondatore, Plotino, fu pensato
nei suoi motivi essenziali e che divenne, nei varii successivi ripensa-
menti, il filo conduttore del platonismo perenne, uno dei momenti,
e forse il pia vivo, della filosofia occidentale.

La concezione neoplatonica del mondo s'impernia intorno a un
principio fondamentale: che l'essere in genere, € quindi l'essere intel-
ligibile che si costituisce come essenza del mondo, si realizza non uni-
vocamente in un solo atto, per cui una sola sia la sua effettiva realta,
ma in duplice senso, in due atti, 'uno dei quali & interno, costitutivo
dell’essere stesso nel suo momento di statica persistenza come perfe-
zione eterna € immutabile, l'altro esterno, ossia effusivo, dinamico, con-
sistente nel farsi-altro dell'essere stesso, nel suo dinamico espandersi.
Per questo duplice atto la realta di Dio — che per Plotino & 1'Uno
e, pia tardi, per i neoplatonici cristiani & il Dio della nostra tradi-
zione religiosa — non solamente consiste in sé, come realth che resti
immutabile ed eterna nella sua perfezione, ma si ritrova altresi in
quelle cose che da lui stesso derivano, in breve nel mondo della na-
tura e delluomo, non come in una rivelazione estrinseca e contin-
gente ma in quanto Egli medesimo & l'intima essenza delle cose de-
rivate, & queste cose stesse, pit interno ad esse che esse medesime
non lo siano. Il Dio eterno, reale in sé & il Dio trascendente, reale
anche fuori del mondo; il Dio dell’atto effusivo & il Dio che si & fatto
altro, & l'altro che da lui deriva, & la natura, & l'uomo e si ritrova
immanente in ogni manifestazione dell’essere. Per il neoplatonismo
non c'¢ pia dunque contraddizione fra la trascendenza e I'immanenza,
perché nessuna delle due & esclusiva dell’altra ma l'una si stringe
all’altra, in un processo di reciproca integrazione. Dio & in sé proprio
come la sorgente prima della vita che si effonde per l'universo ed &
in altro proprio perché sussiste come principio abissale, trascendente,
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da cui sgorga l'essere con la vita che circola per le sue forme.

Dio & nell'universo come il centro nel cerchio: tutto il cerchio &
gia contenuto nel centro e l'effusione di questo per gl'infiniti raggi
costituisce la circonferenza. Dio parla nel cuore degli uomini e questi
non hanno bisogno, per salire a lui, se non d'interrogare la propria
coscienza, eliminando qualsiasi mediazione estrinseca, perché 1i & Dio,
pid interno all'uomo che non sia I'uomo a se stesso.

Ed ecco aprirsi la via del platonismo perenne, della tradizione
ininterrotta che da Platone giunge fino ai nostri giorni.

S. Agostino trova nell'interiorita della mente le vie per giungere
al trascendente e, nel Rinascimento italiano, un prete di Figline, Mar-
silio Ficino, alter Plato (il secondo Platone) come veniva chiamato dai
suoi contemporanei, riprendendo, dopo una colossale opera di prepa-
razione filologica, la filosofia del neoplatonismo, la trasmetteva aj po-
steri, come un messaggio insieme dottrinale e spirituale.

Ora bisogna notare che nel platonismo originario una nota essen-
ziale era nel predominio, nella vita della mente, dell’atto puramente
speculativo e contemplativo sull’azione: il bene era concepito come
idea eterna e la suprema virta doveva, appunto, consistere nella con-
templazione del Bene, nella finale trasvalutazione dell'anima, che per-
deva se stessa nell'estasi, con un atto di suprema rinunzia, ma per
ritrovarsi in Dio: rinunzia, quindi, che era un supremo inveramento.

Gia perd i nostri umanisti-filosofi del Quattrocento cominciarono
a valorizzare, di contro al puro ideale contemplativo, la storia, e quindi
l'azione, dell'uomo. La storia & gia intesa come progresso e potenzia-
mento dell'uomo e del suo mondo, cosicché la perfezione non & all’inizio
del processo e il processo stesso non & un allontanarsi da essa e quindi
un decadere, ma piuttosto un procedere innanzi della mente, un con-
tinuo arricchimento della sua virtd e saggezza, Tale motivo fu in
seguito sviluppato da Giordano Bruno nella Cena delle Ceneri, da
quel Bruno che negli Eroici furori interpretd 'eros platonico, come
attivita inesauribile dell'uomo, che cerca invero la verita come supremo
valore, ma per farsene intima ragione di vita, per accrescere sé e la
propria capacita costruttiva nel mondo.
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Da questa tradizione emerge la personalita spirituale e intellet-
tuale di G. Mazzini, il cui platonismo & palese, pur nella ricchezza
dei motivi che riecheggiano le particolari condizioni storiche in cui
egli si muove e i rapporti con pensatori moderni di diversi indirizzi.

Il Mazzini, per es., nel 1834 scrive, riferendosi al primo periodo
della Giovane Italia: «L'io era fin d'allora per me un’attivita chiamata
a modificare il mezzo in cui vive, non a soggiacergli passivo. La vita
raggiava dal centro alla circonferenza, non dalla circonferenza al cen-
tro ». Qui ritorna l'immagine platonica del centro e del cerchio ed
essa, sebbene ricondotta dal suo originario significato metafisico al
piano della vita spirituale dell'uomo, significa tuttora il farsi dall'in-
terno della vita; il ritrovarsi, per un atto d'effusione, del principio
nelle cose derivate; la spiritualita infine che indefinitivamente si ac-
cresce e si potenzia. Per questa via similmente si sviluppa il principio
attivistico della morale bruniana e la contemplazione si trasforma
decisamente in azione. Resta il ritrovamento di Dio nell’interiorita del-
I'anima e la luce divina, rifrangendosi nei mille aspetti della vita del-
'uomo, risuona innanzi tutto come incitamento all’azione, come legge
della moralita e del dovere, come imperativo capace di dare un senso
determinato alla storia, convogliando tutte le energie umane Vverso un
determinato segno. Il dovere, interiormente sentito € altresi regolato
da una legge interiore, conserva I'autonomia della mente, ma da alla
vita il significato d'una missione.

Questi i principi. Conviene ora seguirne lo svolgimento nei vari
aspetti della dottrina mazziniana, concretando questa veduta generale

con gli opportuni riferimenti.
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3 — RELIGIONE E METAFISICA IN G. MAZZINI: TRASCENDENZA E IMMA-
NENZA DI Dio.

La filosofia di G. Mazzini (cosi, finalmente, possiamo denomi-
nare il suo penmsiero una volta scartato il preconcetto dommatico
del sistema) ¢ una metafisica a carattere religioso, i cui motivi essen-

IS

ziali sono quelli del platonismo perenne. L'ente & reale e, poiché la
legge suprema che ne regge la struttura & saggia e buona,. si rivela
nell'universo la presenza di un Dio buono e savio. L'ente, dunque,
nella sua pit alta espressione & Dio: la metafisica coincide con la
teologia, la fede ontologica col credo religioso.

Filosofia e religione nel pensiero mazziniano coincidono e la via
per il trascendimento ¢ la fede.

Invano si cercherebbe una giustificazione teoretica pei presupposti
ontologici in genere, e particolarmente per quelli platonici: lente
(I'idea) rivelandosi immediatamente in noi & il primo assoluto e la
coscienza si apre su questa rivelazione anziché presupporsi trascen-
dentalmente. Non & l'atto creativo della mente che giustifica la posi-
zione dell’ente, ma il farsi presente dell’ente che apre la via al pensiero
e alla riflessione razionale. E’ dunque un principio dommatico che
costituisce il nucleo cosi del platonismo in genere come del mazzinia-
nesimo in particolare: la fede (atteggiamento pratico della mente im-
mediatamente scaturito dall'idea interiormente rivelata) mi attesta la
realta e la presenza di Dio, e Dio & garante della testimonianza ve-
ridica della fede: dal circolo non si esce senza rompere lincanto
metafisico. Questa iniziale caratterizzazione dommatica non deve perd

sgomentare chi si accinga a ripensare criticamente le varie tappe del
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pensiero filosofico per riconoscere in una di esse la dottrina mazzi-
niana. La giustificazione razionale pud affinarsi quanto si voglia nel
campo della flosofia, ma non investe mai totalmente ledificio del
sapere. I principii su cui esso poggia, siano innati o a priori, rivelatori
della trascendenza o risolti nell'immanenza, sono sempre come il primo
anello della catena deduttiva, essi medesimi inderivati e assiomatici,
e rappresentano come l'atto di fede da cui il filosofo muove. Non c'¢
sistema razionale e critico che non abbia alla base un momento dom-
matico, a partire dal quale il pensiero pud poi esercitarsi nelle sue
deduzioni e giustificazioni.

Ascoltiamo, ora, Giuseppe Mazzini, il filosofo platonico e spiritua-
lista del nostro Risorgimento.

In una lettera ad Ogarewa del 1 marzo 1866 egli dice: « Chiuso
i libri, mi sono concentrato in me stesso € ho incominciato ad inter-
rogarmi, nella profondita del mio cuore, nei migliori momenti del-
I'amicizia, dell’amore, dell’entusiasmo, della poesia, e ho notato che
in me vi & Dio, 'infinita, I'immortalita. Donde ho preso queste parole,
queste idee? Esse non hanno potuto essermi suggerite dai miei sensi,
che sono limitati e mortali, né dal mondo materiale, che & limitato
e mortale. Quindi queste idee corrispondevano a qualche altro mondo,
la cui immagine era in me, € si manifestava ogni qual volta, liberato
da tutte le passioni e dal piccolo filosofare, davo ascolto soltanto alla
mia anima, alla mia coscienza, al mio jo... Un raggio di luce mi colpi

N

gli occhi: vuol dire che vi & una sorgente di luce, vi & in cielo un
astro che la emana. Questo astro & invisibile, non importa, esso
esiste... Le mie idee, le mie credenze hanno una fonte, hanno un astro
nei cieli, esse stesse sono il pegno della realta; altrimenti, come avrei
potuto averle? Quindi Dio c’e, savio e buono. Una volta stabilito questo
punto, non mi rimaneva che dedurne ulteriormente le conseguenze.
Donde tutta la mia fede » (*). Questo passo convalida precisamente il
nostro assunto: si parte dall'interno dell’anima e dalla ricchezza che

ivi si trova si sale fino a Dio. Il procedimento ricorda assai da vicino

(1) S.EI, Vol. LXXX, p. ll6.
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la prima prova ontologica dell’esistenza di Dio addotta da Renato
Cartesio nella sua terza Meditazione, ma si richiama senz'altro a Pla-
tone, a cui anche Cartesio & legato da un rapporto di filiazione ideale,
attraverso successive rielaborazioni e ripensamenti. Esso significa in-
nanzi tutto questo: che Dio & reale ed & reale in sé, anteriormente
¢ indipendentemente dalla sua rivelazione. E’, in altri termini, il mo-
mento di frascendenza che viene prima asserito, ma, poiché tale tra-
scendenza trova nell'anima, interiormente al pensiero, il primo luogo
del suo rivelarsi, ecco derivarne, immediatamente, I'aspetto immanen-
tistico del suo esistere. Dio &, nello stesso tempo, trascendente per
I'essere in cui consiste, immanente per le vie della sua rivelazione:
non esiste, come dicevamo, contraddizione ma integrazione reciproca
tra i due concetti. Ed anche questo &, come sappiamo, platonico.

Nei Doveri dell'uomo dice infatti il Mazzini: « Dio vive nella nostra
coscienza, nella coscienza dell'Umanita, nell’universo che ci circonda ».

Dio, dunque, & per lui l'essenza della nostra natura spirituale:
la sua presenza in noi ne rivela la realty eterna ed e, a sua volta,
principio del filosofare e del credere, del pensiero e dell’azione. Il si-
stema della vita morale e politica, la missione degl’individui come dei
popoli, il supremo concetto del Dovere si deducono dall’interno rive-
larsi di Dio. Fuori di noi l'universo, con la vita che in esso perenne-
mente circola, &, a sua volta, pensiero vivente e incarnato, & Dio stesso
in quanto si estrinseca nelle forme della natura sensibile.

L'interpretazione neoplatonica — la sola che, secondo noi, regga
alla critica storiografica — batte in breccia tutte le altre che sono
state via via tentate per chiarire i problemi della metafisica teologica
di G. Mazzini.

Dio ¢ reale in sé, principio dell’essere e della vita; Dio si ritrova
interamente rivelato nel mondo creaturale che da lui stesso deriva.
Sussistono certamente differenze profonde tra il platonismo classico e
il mazzinianesimo: quello era dottrina avente una struttura chiara-
mente intellettualistica, poiché immobilizzava nell’eterno il processo
emanativo dell’essere e poneva l'atto contemplativo e l'estasi come
supremi valori nella vita della mente; questo & dottrina fiorita nella
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atmosfera della cultura cristiana e, se pur non dommatizza le sue
proposizioni in consonanza coi principii della teologia cattolica, del
Cristianesimo assimila l'ispirazione spiritualistica e attivistica, quale

emerge dal primitivo insegnamento evangelico e paolino e da alcune

‘ intuizioni della Patristica pit che dalla successiva elaborazione dom- |
matica della Scolastica. Gia il Cristianesimo aveva sostituito al con-
| cetto neoplatonico di emanazione, o derivazione necessaria del mondo
dall'Uno, quello di creazione, in cui si fa palese un atto di scelta
volontaria, che realizza le creature come esseri aventi, salvo la loro

origine metafisica, un principio autonomo di vita e una propria con-
sistenza indipendente dal Creatore. Il Mazzini accetta il concetto di
creazione (per lui, infatti, I'umanitad & creata da Dio a sua immagine
‘ ¢ somiglianza) e nello stesso tempo ammette che nel mondo sia un
o ordine provvidenziale imposto da Dio. Dio ¢ innanzi tutto, come sap-
piamo, trascendente: le interpretazioni esclusivamente immanentistiche
(sia nel senso panlogistico hegeliano, che in quello spinozistico o na-
turalistico) sono senz'altro da scartarsi. Ma la Provvidenza di Dio
non ha le sue radici in un atto che sovrasti come estrinseco al corso
o delle cose umane che da esso dipendono, perché la manifestazione
' della legge di Dio si esaurisce, per cio che riguarda l'uomo, nella

storia delle umane vicende; e la sua potenza regolatrice riguarda il
‘ destino collettivo dell’'Umanita, non riducendosi mai « al concetto mo-
| narchico-aristocratico della Grazia arbitrariamente largita agli indivi-
Ll dui » (Cfr. Lettera al Forte, del 23-1-1867) (?). La rivelazione, inoltre,
; non si puntualizza in una data epoca della storia, ma procede con-
tinua, interminabile nel tempo, perfezionandosi d’epoca in epoca. « Il l
libro eterno di Dio non & chiuso. Né l'ultima pagina si svelerd per noi
se non quando, compiuta la propria missione, 1'Umanita sparira » (cfr.
1 la lettera ad E. Benamozegh del 20-1-1870) (°). Nella storia, dunque, si
i ha la rivelazione di Dio, perché Dio &, per il suo atto effusivo e
! ' creativo, nel cuore degli uomini e nello storia dell'umanita.

| (3) S.E.I, Vol. LXXXIV, p. 189.
(3) S.E.I, Vol LXXXIX, p. 348.
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Come il concetto cristiano della creazione si definisce tutto nel-
l'atto per cui Dio pone l'individualita della persona vivente, il costante
richiamo del Mazzini all'universalita dell'ordine provvidenziale e della
stessa creazione non pud essere spiegato se non in base alle istanze
neoplatoniche, per le quali controparte alla trascendenza & l'atto del-
linteriorita e che obbediscono, appunto, ad esigenze universalistiche.

In una lettera ad Ogarewa del 14-2-1865 (*) il Mazzini dice esplicita-

‘ mente: «I1 Dio dei Cristiani non & il mio Dio: questo & il Dio del-

@ linfanzia dell’essere umano. Dio, l'unica causa di ogni essere, non

1 conosce lindividualita. Egli non ha creato né voi, né me. Egli ha

: creato 1'Umanita, dalla quale noi proveniamo.

; Creando il genere umano, Egli I'ha dotato d'una legge di capacita
di progresso, perché noi leggiamo questa legge nella storia, perché il

genio la conosce nella profondita del suo intelletto, perché ognuno di

noi la conosce nel suo cuore, nei migliori momenti suoi di amore e
di ispirazione, perché nessuno di noi potrebbe aver quest’idea, se essa
non fosse reale ». Vogliamo subito sottolineare come in questo brano
G. Mazzini, pur nel tono stilistico che fa di lui un entusiasta e un
profeta, si accosta esplicitamente all'ontologismo platonico, e ai prin-
cipii del realismo medievale, poiché fa dellidea un ente reale e trova
l'idea stessa, nel cuore, nell'intelletto, nella storia.

b Cadono, come abbiamo detto, le altre diverse e unilaterali inter-

pretazioni della metafisica mazziniana.

I L’idea di Dio non & derivata dalla politica, frutto di un accorgi-
mento tutto pratico e contingente dei legislatori e degli statisti. Tale i
- interpretazione fu avanzata dal De Sanctis, ma noi sappiamo che per i
e il Mazzini la religione & fondamento della politica, nel senso tutto
| speculativo e realistico che non potrebbe sussistere norma del dovere,

R ———

diritto o legge positiva, se non vi fosse una legge eterna del bene e
del giusto impressa da Dio nel cuore dell'Umanita.

Dio non &, pel Mazzini, un semplice postulato, un'esigenza o un il
ideale etico alla maniera kantiana (idea, questa, suggerita dal Mo-

i () S.E.I, Vol. LXXX, p. 67.
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migliano), per una ragione in tutto analoga alla precedente: perché
Dio & reale come ente e la legge del bene deriva precisamente da lui.

Similmente, Dio non & tutto e solamente nella storia, come sug-
gerisce il Della Seta, ma s'immette nella storia e la illumina, proprio
perché & in se stesso una realta primordiale ontologica.

Di contro alle istanze panteistiche risorge 'interpretazione teistica.
Il Mazzini invoca Dio, il Dio dei popoli oppressi, il Dio delle anime
afflitte perché posi «sui poveri sviati figli d’Italia uno sguardo di
clemenza e d’amore ». Ma il teismo non & radicale ed univoco, perché
l'infinita dello spirito divino non pud essere circoscritta nei limiti,
quando si voglia ampi, d’'una Persona, che lasci fuori di sé l'uomo
ed il cosmo. L'invocazione mazziniana germina come quella di Agostino
dal fondo dell’anima, che pensa € che ama proprio perché gia, dal-
'interno, la illumina Dio.

Sorge dall'anima del Mazzini una preghiera a Dio, perché egli
crede ma sente altresi la propria debolezza, come individuo finito,
dinanzi allimmane compito storico a cui la sua vita & dedicata. Egli
crede ed ama e I'amore che & in lui, come in ogni uomo che si ispiri
alla sua fede, si leva e si espande in giri concentrici dall’anima amante
al popolo, all'umanita, a Dio ed & ancora una volta, come I'eros pla-
tonico, mezzo di elevazione € di progresso.
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4 — G. MAZZINI DI FRONTE AL CRISTIANESIMO.

Quando si cerca di stabilire un rapporto tra il pensiero mazziniano
e il Cristianesimo occorre distinguere due significati diversi che il Cristia-
nesimo puo avere: 1'uno come 'ambiente storico, spirituale e speculativo,
creato dall'insegnamento evangelico; 1'altro nel senso d'una precisa con-
fessione religiosa, la cui verita si presenti dommatizzata in proposizioni
immutabili. Il Cristianesimo storico & un’atmosfera che inconsapevol-
mente respira anche chi non accetti il domma ed & forza tale che ha
di sé permeato tutta la tradizione filosofica occidentale e informato
il costume di vita di gran parte dell’'umanita. II Cristianesimo dom-
matico invece, solidificandosi in dottrine sul cuj fondamento si eleva
la Chiesa cattolica (per non parlare che dell'organismo storico che
piu c'interessa e che ha comunque un’importanza di gran lunga mag-
giore di fronte ad altre comunita religiose sorte anch’esse nell’ambito
del Cristianesimo), pud non essere accettato, anche da chi si proclami
genericamente cristiano.

La professione di cattolicesimo comporta innanzi tutto il ricono-
scimento dell’autority della Chiesa di Roma e, nel caso particolare
del Sommo Pontefice, della sua infallibilita in questioni de wmoribus
et de fide: aspetto questo che, per un pensatore volto ad informare
del proprio pensiero la prassi sociale e politica, & senz’altro pia rile-
vante dell’altro, consistente nell’accettazione di proposizioni domma-
tiche puramente teoriche.

A dimostrare la possibilita di questo duplice atteggiamento nei
riguardi del Cristianesimo, si possono addurre esempi storici di gran-
dissimo rilievo.
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Per citarne uno, il Rinascimento italiano fu, dal punto di vista
speculativo, animato da spirito d’insofferenza e di ribellione contro il
domma cattolico, ma si mosse tuttavia nell’atmosfera creata dal Cri-
stianesimo, di cui accettd, tra l'altro, la fondamentale ispirazione spi-
ritualistica.

Analogo ¢ il caso di G. Mazzini.

Anche quando egli polemizza di proposito contro il Cristianesimo
ne accetta i principii spiritualistici, che sono quelli stessi del neopla-
tonismo, ravvivati perd da uno spirito nuovo, che trasforma le fredde
ragioni dell'intelletto nell’atto costruttivo della mente e chiama l'in-
dividuo fuori della sua solitudine per inserirlo nell’organismo etico e
metafisico della carita.

Spirito di creazione e spirito di carita: questo il Mazzini accetta
dal Cristianesimo, ma, a sua volta, trasforma il primo nel principio
dell’azione che in lui & chiamato a portare immediatamente il pensiero
al suo compimento concreto; e il secondo nell'associazione, che deve
appunto costituire, sul piano sociale e politico, il sistema della persone
umane, interiormente fuse in un'intima compenetrazione di vita. Il
Mazzini ha il torto di chiamare spesso, nelle sue polemiche, Cristia-
nesimo quello che dovrebbe chiamare cattolicesimo, per cui nella sua
opposizione al domma e alla Chiesa costituita, egli sembra coinvolgere
anche i fondamentali principii morali e spirituali dell'insegnamento
evangelico. Ma non & cosi: come religione dell'amore, della carita,
del sacrificio il Cristianesimo & la vera religione e il suo lievito fecon-
datore dev’essere messo finalmente nella condizione di produrre i suoi
frutti.

Per la concezione unitaria del mondo umano, che & nella mente
di G. Mazzini, metafisica, religione, morale, politica costituiscono un
tutto organico e coerente.

Egli non ammette la religione come fuga dal mondo, perché, se
nell'universo tutto e in particolare nell’'Umanita & l'eterna, continua
rivelazione di Dio, Dio va cercato precisamente nella realtd del mondo
e nelle varie tappe della storia umana.

Poiché la legge del progresso & legge di Dio, la vera religione non
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puo prescindere dalla storia ma deve anzi immettersi nel suo pro-
gredire e qui affinarsi e qui rendersi via via pit vicina allo spirito
profondo delle cose, che ¢ quello stesso di Dio. Calarsi nel mondo
¢ il segreto per accostarsi a Dio e per rendere l'anima perfetta.

Bandito il misticismo, il Mazzini trova che «il valore delle reli-
gioni deve misurarsi non tanto dalla somma di verita che rivelano
quanto dalla forza di proselitismo che creano, dal grido di diffusione,
d'incarnazione negli atti che procacciano alle idee trovate o addot-
tate » e, nell’asserire cio, egli crede d’intendere il Cristianesimo meglio
di altri in cio che di vero e segnatamente d’operoso esso ha recato
(lettera ad E. Benamozegh, del 26-1-1870) (°).

Per immettersi nella storia e far sua la legge del progresso, il
Cristianesimo deve riformarsi. Per il Mazzini il ruolo del Cristianesi-
mo non ¢ ancora finito. Esso contiene nella sua concezione primitiva
il principio della liberta e dell'uguaglianza a cui noi cerchiamo d’assi-
curare il trionfo ed occorre quindi prospettare la necessita futura d'uno
sviluppo piti ampio che definisca il rapporto dell'uomo con l'umanita,
da cui si caratterizza ’epoca nella quale stiamo per entrare (cfr. cor-
rispondenza col Sismondi del 31-10-1832) (°). Il Cristianesimo deve tra-
sformarsi, per il Mazzini, in una religione del progresso. Egli crede
«in un Principio Religioso supremo a tutti gli ordinamenti sociali:
in un Ordine Divino che noi dobbiamo cercare dj realizzare qui sulla
terra; in una Legge, in un Disegno Provvidenziale che dobbiamo tutti,
a seconda delle nostre forze, studiare e promuovere » (7).

Non misticismo contemplativo, e neppure pid il domma della ca-
duta originale e della successiva espiazione: la creatura nasce natural-
mente imperfetta e deve gradatamente perfezionarsi con la sua fede,
col suo sacrificio, col suo senso di devozione all’'Umanita. In questo
senso la vita & missione, nel significato religioso e morale della parola.

Ancora: la rivelazione di Dio non & storicamente determinata nel
tempo, né affidata a un ordine privilegiato di uomini. Dio s’incarna
T ——————

(*) SEI, Vol. LXXXIX, p. 347.
(®) SEI, Vol. III, p. 20.
() SELIL, Vol. XXXVI, p. 226 (a Pio IX, nel 1847).
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nell'Umanita e nel cosmo e quindi si rivela nella vita collettiva della
Umanita, continuamente, inesauribilmente. Non vi ¢, percid, Chiesa
la cui saggezza possa ritenersi depositaria del Verbo divino: Dio parla
direttamente nel cuore degli uomini.

Il Mazzini rigetta l'autoritd della Chiesa cattolica ma non arriva
a sostenere il libero esame dei protestanti. Per questi, infatti, la rive-
lazione ha un valore individuale, poiché il singolo accetta quanto egli
stesso puo intendere della Sacra Scrittura, mentre per il Mazzini 1'uomo
¢ Umanita, collettivita operante nella storia. « Dio s’incarna perenne-
mente nei grandi fatti che manifestano la vita universale, nei grandi
intelletti santificati dalla virtd che la profetizzano e la interpretano »
(cosi, il Mazzini ai membri del Concilio residenti in Roma) ().

Coerentemente ai suoi principii e alle sue esigenze il Mazzini non
riconosce in Cristo il Verbo incarnato. Egli & solo il Profeta dell’'Ugua-
glianza delle anime, l'assertore dell’'Unitad della Legge, il simbolo vi-
vente della Missione che, accettata, s’¢ fatta azione e sacrificio.

L’'immanenza del Dio rivelato toglie ogni possibilita di evento ecce-
zionale e miracoloso. Il miracolo denuncerebbe una rottura nell’ordine
provvidenziale dell'universo, che dev’essere ritenuto perfetto e immu-
tabile.

L’anima & immortale: non potrebbe dissolversi il principio stesso
della vita, che testimonia la presenza di Dio, vita infinita, nella natura.
Ma le forme della sopravvivenza non sono quelle del Cristianesimo:
qui il Mazzini, riecheggiando un motivo esplicitamente platonico, am-
mette la reincarnazione delle anime, in un susseguirsi di vite di cui
ciascuna dovrebbe segnare un momento di progresso rispetto alla pre-
cedente. Nella sua fede religiosa, inoltre, non v’'¢ posto per lidea del-
I'eterna dannazione: non potrebbe né perire né perdersi una realta
che in sé porta un momento della vita di Dio e immediatamente lo
rivela.

Infine, la religione dell'immanenza e del progresso professata dal
Mazzini, non riconoscendo depositario della rivelazione né un uomo

(8) Dal Concilio a Dio, Vol. LXXXVI, pag. 259.
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né un ordine chiuso di uomini (né un Papa, né un clero), conferisce
il supremo sacerdozio all’'Umanity stessa e quindi a un Concilio uni-
versale, che dovrebbe farsi interprete dei disegni di Dio e della possi-
bilita da parte degli uomini di eseguirli.
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5 — L’ETICA MAZZINIANA E IL SIGNIFICATO ATTUALE DELLA LIBERTA.

La metafisica religiosa di G. Mazzini & fondamento della morale:
ritrovato Dio nell’'uomo come principio di fede, di amore, di azione, di
sacrificio si trova altresi segnato il compito dell'uomo, il dovere che egli
ha di perfezionarsi e di ascendere verso Dio, rendendo esplicita e pa-
lese la capacita di sviluppo insita originariamente nel fondo della sua
anima. L'ascesa dell’anima non & un andare in cerca dell’Ente che
la sovrasti e trascenda come cosa esteriore alla coscienza, ma & un
approfondire e un inverare l'interiority spirituale della mente, fino a
ritrovare la sua origine divina, la prima radice da cuj germina la vita.
Il primo nell'ordine ontologico — potremmo dire — & I'ultimo in
ordine alla conoscenza riflessa ed ¢ il valore supremo, il termine a
cui tende, idealmente, I'umano progresso. Si ripete, come abbiamo
detto, in G. Mazzinj la via del trascendimento agostiniano, lungo la
quale l'interiority platonica si congiunge ai motivi dello spiritualismo
cristiano e cid che & implicito, ontologicamente, come principio. si ri-
Presenta alla fine come dovere e missione.

Ma Dio & come il centro nel cerchio ed ¢, come sappiamo, pit
Interno alle cose, pit interno all'’anima che essa non sia a se medesima.
Ne viene di conseguenza che la presenza di Dio nell’anima, imponen-
dosi come legge del progresso e dovere dell'ascesa, non turba I'auto-
nomia della vita spirituale, né toglie che l'anima sia essa medesima
i principio della propria ascesa, nell’accettazione d'un compito la cui
Borma & connaturata alla sua essenziale struttura. L’originarietiy strut-
turale della legge del progresso in che consiste, principalmente, I’au-
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tonomia, & strettamente legata alla liberta dell’agente: la presenza
nell'uomo dell'una comporta quella dell’altra.

In una morale che abbia, come quella del Mazzini, un suo fon-
damento metafisico & possibile parlare di liberta, e in duplice senso:
nel senso cioé d'una spontaneita operativa e nel senso d'una libera
scelta tra il bene e il male. Nel primo senso la libertad & fondata e
resa, direi quasi, necessaria dalla presenza interiore di Dio: perché
Dio & vita, principio che muove dall'interno, sorgente originaria di
azione e, finché Dio s'incentra nell’anima e l'anima in Dio, riceve ine-
tabilmente scacco ogni tentativo di ricondurre l'azione all’esteriorita
di principii meccanici o, peggio, di ridurre l'anima all'inazione d'una
ipostasi inerte. La liberta come arbitrio di scelta & poi garantita dal-
I'essere Dio, in ordine alla perfettibilita dell’essere finito, come un
Valore, un Dover-essere infinito: non, per l'anima, I'Ente in tutto reale
ma l’intrinseca possibilita del suo sviluppo. Il Valore non & forza
necessitante ma apertura di vita all’infinito e non annulla ma conserva
la liberta come possibilita di scelta.

In G. Mazzini si ritrova la libertd in entrambi questi significati,
ma la liberta come possibilita indeterminata di scelta & da lui soltanto
accennata, mentre particolare rilievo riceve l'altra accezione della li-
berta come principio di azione e di progresso, da cui immediatamente
deriva la concezione mazziniana dell’atto spirituale come conquista
delle possibilith ambientali del progresso e quindi come principio della
lotta sociale e politica. Nel Mazzini, in altri termini, la morale trapassa
dal significato puramente formale ed astratto a quello contenutistico
e positivo: il rigorismo kantiano, conservato per l'austerita del costume
e l'intransigenza della legge come compito a cui I'uomo non puo sot-

N

trarsi senza venir meno alla propria umanita, ¢ superato dal Mazzini

sul piano dell’azione concreta. La repubblica degli spiriti liberi, astrat-

tamente vagheggiata dal pensatore di Koenigsberg, & concretata nel
concetto mazziniano di associazione, nella testimonianza del sacrificio,
nella lotta che il Mazzini predica non pitd come affermazione ideale
ed ascetica ma come ribellione alla tirannide per la fondazione d'una

societa migliore.
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E’ facile ora convalidare queste affermazioni con le stesse parole
del Mazzini, la cui eloquente ricchezza di espressioni converge tuttavia
nell’'unita d'un assunto preciso.

La liberta & affermata dal Mazzini innanzi tutto da un punto di
vista esigenziale, come postulato della vita morale: se non ci fosse
la liberta, non potrebbe sussistere il mondo umano della virta e del
bene: e in tal caso, sul piano ideale, la liberta si presenta come potere
indeterminato di scelta tra il bene e il male. « Senza liberta — dice
il Nostro — non esiste Morale, perché non esistendo libera scelta fra
' il bene ed il male, fra la devozione al progresso comune e lo spirito
i di egoismo, non esiste responsabilita. Senza liberta non esiste societa
vera... Dove non & liberta, la vita & ridotta ad una pura funzione orga-
nica. Lasciando che la sua liberta sia violata, I'uomo tradisce la propria

natura e si ribella contro i decreti di Dio » (°).

Ma la liberta nel Mazzini ha il semplice significato di idealita
esigenziale e di postulato solo rispetto alla societa futura, a quell’or-
3 dine sociale perfetto, che dovra avere a suo fondamento V'associazione,
i ma che per ora non & un’effettiva realtd e s'intravvede solo nelle spe-
ranze e nella fede degli uomini migliori. Da questo punto di vista,

perd, il postulato della liberta assume gid un significato contenutistico

e sociale, come attributo sacro della persona umana individuale di
fronte alle altre persone (cfr. ancora I doveri dell'uomo): il che, infine,
significa che l'uomo, analizzato cosi come e, come realty spirituale, &
effettivamente libero, ma esige che tale sua liberta — dono di Dio,
vita della sua anima — gli sia conservata in seno alla societa. Con
questo, la liberta da attributo della persona diventa diritto, e il Mazzini
esplicitamente lo afferma: seguiamolo nei passi qui appresso riportati, i
in cui peraltro i motivi psicologico, esigenziale, morale e sociale si ;
intrecciano e si completano a vicenda.

« La liberta & dono di Dio; dove non ¢ liberta non & responsabi-
lita; non scelta possibile fra il bene ed il male; non merito o demerito;

(%) Dai Doveri dell'uomo, in S.E.I, Vol. LXIX, p. 92,
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nulla di cid che contrassegna l'essere umano. Ogni negazione' di liberta
¢ fatalismo, calvinismo o ateismo » ().

«La liberta & il diritto che ogni uomo ha di esercitare senza
ostacoli e restrizioni le proprie facolta nello sviluppo della propria
missione speciale e nella scelta dei mezzi che possono meglio agevo-
larne il compimento » ().

« Senza liberta non esiste societa vera, perché tra liberi e schiavi
non pud esistere associazione ma solamente dominio degli uni sugli
altri. La liberta & sacra come lindividuo, del quale essa rappresenta
la vita... » (). '

La liberta & il principio dell'umano progresso, coincidendo con
]a presenza di Dio nell’anima e con la legge che la vita divina, presente
in noi, stabilisce, determinando l'essenza sia dell’individuo che della
societa tutta.

« L'uomo & posto quaggiti, non per vegetare, non per espiare, non
per contemplare, ma per progredire, per movere nella vita secondo
la legge che Dio gli ha messo in germe nel core, per compire la
propria educazione e laltrui, giusta il disegno provvidenziale, per
manifestare la propria credenza. Nel grado e nella costanza di questa
manifestazione sta la misura della sua responsabilita: la liberta ne &
la condizione sine qua non» (brano della lettera a un inglese del di-
cembre 1850) ().

« La liberta vive eterna nellindividuo...» (cfr. Della fatalita etc.,
del 1836) (**) ma qui si ritrova come coscienza della liberta: « Senza co-
scienza di liberta... non v'¢ liberta » (da Situazione-Dovere, del 1860) (*).

La liberta infine & lotta e conquista: «La liberta si compra col
sangue e col sacrificio » (da I collaboratori della Giovine Italia ai loro
concittadini, del 1832) (*°).

(19) Al « Cattolico», Vol. LIX, p. 41.

(1) Note autobiografiche, Vol. LXXVII, p. 212.
(12) Cfr. nota 9.

(3) S.E.I, Vol. XLVI, p. 27.

(#) S.E.I, Vol. VII, p. 195.

(15) S.E.I, Vol. LXVI, p. 305.

(1) S.E.I., Vol, III, p. 72.
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Abbiamo accennato che I'ontologia platonica trapassa nel pensiero
mazziniano per via d'una tradizione ininterrotta che si puntualizza
specialmente nella nostra filosofia rinascimentale. Di qui l'eros pla-
tonico prende ad essere il principio d'una concezione attiva della storia,
a cui il Vico dara piu profondo significato speculativo: cosi il plato-
nismo potra rivivere nello spiritualismo mazziniano, essenzialmente
accettato e ravvivato. La continuity ideale della storia si restaura nel
processo per cui sul motivo umano, essenziale, ricorrente s’innestano
le note peculiari e caratteristiche delle varie concezioni.

Come il platonismo sj rinvigorisca, conservandosi, nel Mazzinj puo
essere mostrato dall’analisi del concetto di microcosmo, che & centrale
nel nostro Rinascimento. Qui I'vomo & il microcosmo spirituale, perché
la sua anima ¢ il punto di convergenza delle potenze diffuse per tutto
l'universo, ¢ copulqg mundi, nesso di tutte le cose. Questo privilegio
deriva all'anima dal suo essere collocata, come gia nella cosmologia
plotiniana, al centro della realta, equidistante da Dio, da cui la separa
la sostanza angelica puramente intelligibile, e dalla materia bruta, da
cui la separa la natura sensibile.

La medieta plotiniana significa’ che I'anima non & fissata in virta
d'una legge ineluttabile a un dato punto del cosmo, come le altre
ipostasi, ma pud farsi cid che vuole: Dio o essere inferiore. Questa
instabilita ¢ la grandezza dell'uvomo e un nostro filosofo rinascimen-
tale, G. Pico della Mirandola, esalta per essa la natura umana al di
sopra dell’angelica: 'uomo & libero, & responsabile del proprio destino,
¢ infine cid che egli vuole e sa essere,

La liberta di cui parla il Mazzini & appunto questo: responsabilita
infinita dell'uomo; principio per cui l'uomo, progredendo e perfezio-
nandosi, deve ascendere fino a Dio; imperativo etico di virt ma, nello
Stesso tempo, rischio metafisico della caduta e dell'annullamento. Ma
la metafisica mazziniana non si costituisce piti come un rapporto di
ipostasi in cui si legga la formula d’una legge trascendente: & oramai
tutt'uno col farsi infinito della storia umana, ¢ creazione continua
di valori etici e sociali, dovere degl'individui e dej popoli ‘di portare
a compimento la propria missione,
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La metafisica, in breve, qui si trasforma in una filosofia della
storia e 'nomo con la sua liberta & sospeso tra il cielo e l'abisso: di
la Dio, il regime sociale di giustizia, la libertd politica e civile dei
popoli; di qui I'annullamento degl'individui e dei popoli nella perdita
della virta civile e della liberta.

Ancora: ascesa o discesa: ma il significato dei termini ¢ dedotto
interamente dall'interiorita spirituale, dalla capacita di farsi, o non
farsi, uomini o popoli. Discesa & il cadere nella schiavita, il disinte-
grarsi della societdh umana negli egoismi; ascesa il farsi Dio per gli
individui, il farsi societa civili e libere per i popoli. L'associazione &
il segreto dell’ascesa, perché con essa l'individuo si fa via via famiglia,
nazione, umanita e porta alla sua pia alta manifestazione il germe
vitale del progresso che Dio ha inserito fin dall’origine in lui. Per
'associazione il microcosmo si fa dinamico principio della storia come
affermazione della liberta e dell’azione ed espressione della legge spi-
rituale dell'uvomo, che & legge di espansione infinita, di legami sempre
piti vasti tra le persone viventi e i loro aggruppamenti. Ma nel pen-
siero mazziniano l'associarsi non & uno stabilire rapporti estrinseci
tra i viventi, legami solamente giuridici o politici o economici: e,
invero, tutto questo, ma come espressione di qualche cosa di pit pro-
fondo, di pid intrinsecamente spirituale: & il ritrovarsi in ciascun in-
dividuo del cosmo spirituale di cui egli fa parte, ¢ un essere dello
spirito tutto in tutto e un coincidere dello spirito con l'umanita con-
creta, che lotta, che soffre, che ascende nella storia. Questo farsi,
per l'associazione, dell'umanita tutta in tutti & il nuovo significato che
il microcosmo platonico assume nello spiritualismo mazziniano.

Un'altra importante significazione ha la dottrina mazziniana della
liberta, intesa come centralita e concretezza della mente, ed & nel suo
preludere alla concezione attualistica della vita interiore.

Liberta & pienezza della mente: & il conoscere (e pensare) che
si fa azione. Noi non troviamo nel pensiero mazziniano gli elementi
onde costruire una dottrina della conoscenza che sia criticamente con-
sapevole della sua posizione: si pud anche parlare col Della Seta
d'un’asserita relazione immancabile tra il soggetto e l'oggetto in Maz-
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zini  (eco, questa, del kantismo), ma in verita preferiamo non riscon-
trare i termini precisi d'una gnoseologia mazziniana, anche perché
tale mancata teorizzazione fa del mazzinianesimo una dottrina pia vi-
cina alle nostre attuali esigenze speculative. E’ perd vero che il maz-
ziniano credere & pensiero che gia volge all'azione e che, a sua volta,
il pensiero non & pura teorizzazione ma liberta, appunto, nel cui eser-
cizio l'umanita assurge al suo piu alto valore. Pensiero ed azione, pur
nell'inscindibilita del loro rapporto, sono senza dubbio momenti che
debbono tenersi distinti nel farsi della mente, ma sono tali che, nel
manifestarsi concreto della spiritualith umana, preludono, come ab-
biamo accennato, all’interpretazione della mente come unita attuale e
pienezza immancabile di vita. Il pensiero, in altri termini, prepara
I'azione ed & gia, invero, azione incipiente: se proprio vogliamo acco-
stare Mazzini e Kant, possiamo farlo, assai meglio che sul piano astrat-
tamente gnoseologico, sull’asserito primato della pratica, perché in
entrambi i pensatori l'accostamento del pensiero e dell’azione si ri-
solve senza dubbio in una prevalenza del secondo momento sul primo.
Di qui deriva peraltro una conseguenza importante consistente nel-
I'assunzione, da parte del sapere, d'un’essenziale eticita. Sapere, pen-
sare & intendere, innanzi tutto, la divinita della mente e quindi la
santita del dovere: & in breve, un riconoscersi obbligati all’azione
espansiva che va dal singolo all'umaniti, e da questa a Dio.

Un problema, a questo punto, possiamo porci: & diritto o dovere
I'essenza della vita morale per G. Mazzini? La questione & certamente
importante, e la soluzione che di solito le si da & ben nota: I'impe-
rativo dell’'uomo mazziniano si concreta nella categoricita del dovere
e il valore del vangelo mazziniano consiste proprio nell’aver sostituito
la voce del dovere alla rivendicazione dei diritti, proclamata dalle
dottrine edonistiche e materialistiche in genere e codificata, per cosi
dire, dalla rivoluzione francese. Noi tuttavia non vogliamo sopravva-
lutare l'affermazione mazziniana del dovere, la quale invero trova il
suo concretamento nella corrispondente affermazione del diritto, senza
la quale essa non avrebbe piu alcun significato. Diritto e dovere sono
correlativi e I'uno non s’intende senza l'altro. Entrambi ricevono luce
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e concretezza di significato nella visione dell'individuo che deve farsi
umanita ¢ ha quindi diritto alla liberta, sia nel senso trascendentale
che in quello storico-sociale. L'uomo ¢ libero e deve essere lasciato
libero: tale & il suo diritto naturale che si completa nella visione i
del dovere, del compito che la sua stessa umanita gli impone. L’an- i
tinomia diritto-dovere & invero solo apparente e si risolve precisamente
nell’affermazione della liberta come essenza propria dell'uomo e prin-
cipio dell'infinito farsi della storia.
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6 — LA DOTTRINA DEL PROGRESSO E LA FILOSOFIA MAZZINIANA DELLA STORIA.

Nel pensiero mazziniano si trovano nettamente distinti l'essere
e il dover-essere, pur ricavandosi la nozione di questo dal significato
intrinseco di quello. L'essere & la realta infinita dello spirito, & 1'uma-
nita, & Dio; il dover-essere & il valore, & la legge di Dio, il progresso,
la storia che continuamente si svolge e si arricchisce.

Il dover-essere non esaurisce mai compiutamente l'essere, la cui
realtad & trascendente, ma trova in esso il suo fondamento, come ri-
velazione immanente della legge dello spirito. L'ontologia mazziniana
non si risolve, come sappiamo, nell'immanenza, ma poiché 1’essere
consiste nella sua iuseita proprio come potenza effusiva, la cui rivela-
zione inerisce alla sua natura essenziale, il mondo umano della storia
ne torna valorizzato e messo in nuova luce.

L'umanita non & Dio stesso come il tempo non adegua mai l'eterno
e cio che diviene non & mai compiutamente cid che ¢&, tuttavia, se 'uma-
nita ha un compito da svolgere, un dovere dal cui adempimento di-
pende l'attuazione di cid che la fa essere essenzialmente Umanita, e
cio¢ spiritualita vivente, & perché Dio si fa in essa presente appunto
come legge del dovere, come principio della liberta, come wmissione
da portare a compimento.

Svolgendosi nel tempo, la legge ideale del progresso si relativizza
e, a seconda delle epoche e delle circostanze, assume aspetti diversi
e gradi diversi di attuazione, ma sempre, tuttavia, & testimonianza
della presenza di qualche cosa di divino in noi.

G. Mazzini ha il senso della relativita della storia e misura il
significato delle eta trascorse dalla coscienza della situazione presente:
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« Dalla nostra credenza non esce spregio o biasimo assoluto alle vec-
chie credenze politiche... Quelle teoriche sono storia e come storia le
veneriamo: come storia vi leggiamo dentro una manifestazione del
principio adattata ai tempi e alle circostanze.. Ogni cosa ha il suo
tempo: ogni sistema ha la propria necessitd d’esistenza nella condi-

zione morale dell’epoca... » ().

La relativity della storia non fa pero perdere al Mazzini la co-
scienza che, rivelandosi in essa cid che in ultima analisi & trascen-
dente, i suoi valori si dispongono secondo una linea evolutiva che
segna, appunto, le varie tappe del progresso come via via le forme
umane di vita si adeguano al termine ideale a cui tendono.

« Il fine ultimo dell'umanita, in relazione all'Universo, & arcano
di Dio: l'ordine armonico dell'universo medesimo ne prova l’esistenza,
ma le nostre pid potenti intuizioni sono oggi inefficaci non che a
definirlo, a intravvederlo... Il fine immediato dell'Umanita & lo svi-
luppo armonico di tutte le sue facolthd, di tutte le sue forze, verso
la scoperta e l'adempimento di questa Legge Morale. Cid che or sap-
piamo della Legge & che la Vita & Progresso, che il metodo per inol-
trare sulla via del Progresso ¢ l'Associazione, che... la Legge Morale
crea per noi tutti, norma suprema, il Dovere...» (Sul Manifesto del
Comune parigino, del 1871) ().

Il presente segna un punto d’avanzamento rispetto al passato,
perché diversamente interpreta ed attua la Legge morale. Un tempo
(afferma il Mazzini in Questione morale, del 1866) la formula di vita,
dalla quale il Papato trasse esistenza e missione, « fu caduta e re-
denzione » ().

Conseguentemente, si pose il domma d'una rivelazione diretta,
immediata, immautabile e quello d’'un necessario mediatore tra 1'uomo
e Dio. Si costitui una classe privilegiata, chiamata a serbare intatto
il deposito della prima rivelazione; si sostitui la liberta con la grazia
e la predestinazione; si esasperd il dualismo tra cielo e terra, tra ideale

(1) Della Giovine Italia, Vol. 1I, p. 96-97.
(18) S.E.I, Vol. XCII, p. 212.
(¥) Questione morale, Vol. LXXXIII, p. 202.
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e reale; si accentuo il valore dell'individuo, a cui la grazia e la fede,
nonostante l'egoismo, avrebbero aperto le vie della salute. « Oggi la
formola della vita e della sua legge, insegnata a noi dalla tradizione
dell'Umanita ignota a quei tempi, confermata dalla coscienza indivi-
duale, dalle intuizioni del genio e dei grandi lavori scientifici, si com-
pendia nell'unica parola: Progresso, tendenza immanente, per Decreto
di Dio, nell'umana natura in ambe le sue manifestazioni, dell’'umanita
collettiva e dell'individuo, e chiamata a svolgersi piti o meno rapida-
mente, ma inevitabilmente, nello spazio e nel lempo ». Conseguenze
della nuova formula sono: la nozione della legge sostituita a quella
del mediatore; «la rivelazione educatrice continua sostituita alla ri-
velazione diretta, immediata, arbitraria »; l'apostolato del Genio e della
Virta e le grandi intuizioni collettive dej popoli sottentranti al pri-
vilegio della casta sacerdotale; le opere santificate dalla fede poste
come norma del merito e via di salute; la grazia sostituita dalla po-
tenza perfezionatrice largita ad ogni uomo, la predestinazione dalla
liberta; una serie infinita di esistenze data all’anima per la conquista
della perfezione; l’antagonismo cielo-terra superato e valorizzata la
vita terrena, come luogo dell'azione e del sacrificio che Sono mezzo
al progresso; il « dovere di tradurre in fatto terrestre quanta parte &
possibile del regno, del concetto di Dio »; il valore collettivo e continuo
della vita umana posto a segnare un nuovo fine e un nuovo metodo
all'azione morale dell'uomo ().

Su questi principi G. Mazzini costituisce una sua filosofia della
storia, la quale, sebbene soltanto abbozzata, ha nondimeno chiaro il
suo assunto speculativo.

Il valore della storia emerge pieno e totale dal fatto che I’Ente
(Dio), posto nella sua trascendenza assoluta come principio della esi-

stenza che si dispiega perennemente nell'universo, si fa tutto palese’

€ si ritrova nella storia, per quel che riguarda 1'uvomo e le sue cose:
nel suo fenomenizzarsi, I'essenziale, I'eterno si storicizza e passa di
forma in forma per le varie epoche.

\
(®) Loc. cit.
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Il significato mazziniano della storia si compendia tutto nel con-
cetto di progresso. In questo il Mazzini si rivela attaccato al suo
tempo, delle cui esigenze, aspirazioni, idee il suo pensiero non puo
non essere un’espressione. L'idea di progresso fu, nel secolo XIX,
idea dominante e ad essa s'ispirava ogni tentativo di ricostruzione €
interpretazione metafisica delle vicende umane, sia che alla sua base
fosse il principio teologico della caduta e del peccato originale del-
'uomo, sia che, scartato ogni presupposto teologico, si vedesse l'uomo
progredire per le vie del sapere, dell’arte, della scienza, stimolato uni-
camente dai rapporti positivi col mondo circostante e non avente
altra forza che la propria intelligenza, sempre pid affinata nell'inter-
rogare e nel rispondere al mondo e sempre pit consapevole del proprio
potere costruttivo. I positivisti, per esempio, dettero al progresso un
significato esclusivamente naturalistico, inserendo l'uomo tra le forze
della natura, pur assegnandogli un ruolo privilegiato; ma gl'idealisti
videro nel pensiero umano I'espressione consapevole d'un logo asso-
luto e nel mondo della storia, costruito dall’'uomo, il risultato d'un
processo dialettico, svolgentesi per una legge immanente ma non per
questo meno ferrea e ineluttabile. '

Noi qui non vogliamo criticare il concetto tradizionale di progresso,
che in fondo riposa su presupposti intellettualistici (teologici o positivi)
e che ha lingenua pretesa di misurare il cammino dell'nomo secondo
un criterio assolutizzato, rispetto a un preteso stato ideale di perfe-
zione e con l'ottimistica certezza, o almeno speranza, pur essa ingenua,
del raggiungimento. Troviamo perd che la concezione mazziniana ha
dei punti di vantaggio, sia rispetto al teologismo dommatico della tra-
scendenza, sia rispetto al naturalismo positivistico, sia nei confronti
del dialettismo idealistico. Il Mazzini non ammette la caduta originale,
rigetta il domma del mediatore e della grazia e percio il suo Dio tra-
scendente — il Deus absconditus — non turba lo svolgersi immanente
dei fatti della storia: Dio ha gia dato, originariamente, all'uomo il
lievito primordiale del suo progresso, € l'uomo procede oramai con
le proprie forze. Il Mazzini non & col positivismo, perché rifugge da
ogni concezione meccanicistica del mondo: non la materia, non la
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natura muovono la storia con la forza delle loro cause, bensi I'ideale,
il dover-essere liberamente accettato dall'uvomo come compito da re-
care ad attuazione.

La forza inconoscibile dei positivisti — questa specie di canone
teologico negativo in cui sfociava lo scientismo meccanicista del secolo
scorso — si rende, pel Mazzini, palese, ed & l'intelligenza, che nell'uomo
¢ consapevole di sé e in lui trapassa di continuo dalla pura contem-
plazione (pensiero) all’azione concreta.

Si distacca, infine, il Mazzini dalla filosofia dello storia costruita
dallo Hegel proprio per il concetto di liberta ch’egli pone alla base
del divenire umano. Invero anche la hegeliana filosofia dello spirito
¢ stata definita (tra gli altri, per es., da V. Fazio-Allmayer) una filosofia
della liberta, perché il muovere del logo assoluto dalle forme astratte
della logica pura, attraverso l'alienazione di sé che costituisce la na-
tura, verso le affermazioni assolute, e quindi essenzialmente libere,
dell’arte, della religione, della filosofia & precisamente un processo di
liberazione dal finito, & conquista della liberta. Ma nello hegelismo vi
¢ come una finzione metafisica: quel che sembra punto di arrivo,
risultato d’'una faticosa conquista del logo — lo Spirito Assoluto e
la sua triade dialettica — & invece reale sin dall'inizio, reale nello
eterno, perché & proprio esso, lo Spirito come filosofia, a rifare e a
narrare la storia di sé, ovvero la preistoria ideale di sé, che nel mo-
mento terminale si trova, gia nell’eterno, calata e risolta. La sintesi
suprema della dialettica hegeliana & a priori e quindi logicamente pre-
supposta al cosmo ideale da cui sembra emergere; senza dire che la
storia ideale del cosmo, che lo Spirito hegeliano narra quand’¢ filosofia,
¢ storia di categorie, e cioé storia eternizzata in forme immutabili, e
quindi non pia storia effettiva e reale, ma logica come sistema di ca-
tegorie. Perché la storia vi sia, occorre che i fatti e le forme del reale
abbiano il carattere della contingenza, di cid che & accaduto ma poteva
anche non accadere; e che, rispetto all’avvenire, il soggetto agente
della storia, I'uomo, sia essenzialmente libero, responsabile del proprio
Operare e corra quindi il rischio di costruire o di dissolvere il mondo,
di affermare o di negare un valore, di progredire, infine, o di regredire.
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Orbene, il Mazzini pone la liberta alla base della storia e il rischio
nell’avvenire dei popoli e dell'Umanita. Non v’é per lui dialettica che
predetermini il libero agire degli uomini, né il termine a cui tende
la storia & per lui 'assoluto gia presupposto idealmente a priori. Li-
berta, rischio, contingenza dominano la sua concezione della storia
e, se all'uomo incombe il dovere di progredire, non & gia segnato nel-
I'assoluto il termine del processo. Libertd, dovere, missione si tradu-
cono rispetto ai fatti positivi nella forma della contingenza e se il
progresso & moralmente necessario, nessuna necessitd presiede al suo
effettivo attuarsi. Il cammino verso il meglio pud anche degenerare
in regresso: i popoli possono, se sanno, conquistare col sacrificio la
propria liberta, ma, se non sanno, possono anche rimanere perenne-
mente in condizioni di schiavitu.

Non la dialettica dell'idea governa la storia, ma il sacrificio, il
rischio degli uomini ed & per questo che la mazziniana filosofia della
storia non si risolve in un sistema di categorie né sfocia in una teorica
del progresso ingenuamente ottimistica, ma s’apre, rispetto ad ana-
loghe costruzioni di pensatori contemporanei, a piti ampi e moderni
orizzonti.

Lo hegeliano Spirito Assoluto & pel Mazzini I'Umanita, non perd
come forma eterna o categoria dell'Uomo, ma come organismo storico,
etico, religioso alla cui formazione concorrono, per via dell’associa-
zione, tutti gli esseri umani viventi in concreto e a cui lindividuo
puo, se s'irretisce nel proprio egoismo, sottrarsi. La famiglia, la na-
zione (la Patria) sono le tappe intermedie tra lindividuo e 1'Umanita
e ad ogni tappa corrisponde una particolare conformazione della men-
talita del singolo, un particolare problema morale ed educativo: la
filosofia mazziniana della storia & tutta pervasa, ¢ dominata da un
assunto etico ed educativo, per cui la figura del Mazzini, sorta nel
clima eroico del nostro Risorgimento, ¢ da collocarsi tra quelle dei
genii tutelari della civilta e della nazione italiana. Né bisogna di-
menticare l'importanza essenziale avuta dal Mazzini nel processo for-
mativo dell'unita d’'Italia, le sue lotte, i suoi dolori, la passione indo-
mabile che l'animava.
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Possiamo dire che l'associazione sia il concetto-chiave della filo-
sofia mazziniana della storia. Per essa, infatti, l'individuo diventa fa-
miglia, nazione, Umanita, sia come organismo etico universale (I'Uma-
nita come organismo internazionale e politico & anche societi umana
di persone che entrano tra di loro in rapporto per l'attuazione di

fini puramente etici), sia come somma di attivita produttive, dal punto

di vista dei rapporti di lavoro intesi alla creazione e alla distribuzione

dei beni economici.

Da questo punto di vista, che & poi quello strettamente sociale, il
Mazzini propugna l'associazione per sfuggire tanto alla soluzione so-
cialista o collettivistica dei problemi economici, quanto all’altra, indivi-
dualistica o prettamente borghese e capitalistica. L'uomo associato
mazziniano non resta individuo di fronte, o di contro, all’altro indi-
viduo, ma tenta tuttavia di conservare la propria personalitd senza
disperderla in una anonima collettivita. Di qui la posizione tutta par-
ticolare del Mazzini, né borghese né socialista, ma, secondo noi, con
un deciso accostamento all'ideale socialista della vita, nonostante le
polemiche sostenute da una parte e dall’altra. Infatti, 'uomo asso-
ciato, che costituisca la propria personalita spirituale in funzione del
valore di socialita che lo ispira, & oramai momento della societa in
cui s'inserisce e non solamente parte di essa: e se & tale nello spirito
da non costituire oramai nulla in se stesso fuori del contesto umano
che lo condiziona e lo assorbe, non si comprende pitt perché, dal
punto di vista produttivo ed economico, debba fare ancora parte per
sé solo. La distanza tra mazzinianesimo e socialismo & accorciata e il
bassaggio dal primo al secondo reso, starei per dire, conseguenziale
€ necessario. Sia qui detto di passaggio, tra mazzinianesimo e socia-
lismo vi sono anche altri punti di contatto, oltre questo esplicite
richiamo a una morale universalistica. A volte, per esempio, il Mazzini
sembra superare la stessa concezione classista della societd umana,
auspicando l'avvento di un’epoca in cui saremo tutti operai e vivremo
sulla retribuzione dell’opera nostra, in qualunque direzione s’eserciti.

Poich¢ abbiamo proposto un confronto tra lo Hegel e il Mazzini,
desideriamo chiudere questo capitolo con un cenno alle supreme ca-
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tegorie hegeliane dello Spirito — arte, religione, filosofia — che si
ritrovano nel Mazzini, ma con un diverso significato, che si ricava
dall’esperienza ed &, comunque, minimamente dommatico.

Nelle note autobiografiche, il Mazzini cala decisamente nella
storia quei tre concetti e ne interpreta la funzione e il valore in rap-
porto all’esigenza da lui asserita del progresso. La filosofia coglie
il pensiero dominatore d’'un’epoca, ma ne fa sterile « argomento d'inerte
contemplazione all'individuo, impotente a modificare le condizioni so-
ciali, a incarnarsi nell'uomo, a dirigerne gli atti »; la religione « afferra
quel pensiero e riannettendolo al cielo, consacrandolo con una san-
zione di divina origine, e d’avvenire, lo pone a norma e intento su-
premo delle azioni umane, e trasforma il mondo con esso »; l'arte
muove dall'ispirazione individuale, ma s'informa «al pensiero collet-
tivo dei tempi»: «essa afferra l'idea giacente nell’intelletto, la versa
nel core, l'affida agli effetti, la converte in passione, e trasmuta l'uomo
di contemplatore in apostolo » (%).

() Note autobiografiche, S.EI, Vol. LXXVII, p. 89 (cfr. anche Introduzione
agli scritti sulla Letteratura: Vol. II ed. Dorelli, 1861).
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7 — MORALE E POLITICA IN G. MAZZINI.

La politica mazziniana si definisce teoricamente e si svolge nella
prassi concreta sul fondamento d’un’ispirazione morale e religiosa.
I popoli, che sono i soggetti irriducibili della storia intesa come

~espressione positiva della volonta dj convivenza tra gli uomini, e

quindi come complesso di rapporti politici, sono come il ponte di
passaggio tra lindividuo e l'umanity e sj costituiscono essi medesimi
quali aggruppamenti di persone consapevoli dei fini da raggiungere,
dei propri doveri, della missione umana a cuj sono chiamati, per la
legge divina che costituisce la loro natura.

I popoli devono realizzarsi come associazioni di uomini in cui
regni la libertd, l'uguaglianza, la giustizia, che sono tutte condizioni
per cui si attua il progresso verso I'umanita, la quale, a sua volta,
come somma di valori etici & l'ideale supremo, ¢ il Regnum Dei pre-
dicato da Cristo.

Principio, dunque, della vita morale e politica &, pel Mazzini, il
popolo. Nel terzo fascicolo della Giovine Italia (Di alcune cause etc.)
il concetto di popolo si trova cosi definito: « grande unita che ab-
braccia ogni cosa: complesso di tutti i diritti, di tutte le potenze, di
tutte le volonta: arbitro, centro, legge viva del mondo » (?). E ancora:
« Un pbpolo ¢ una coscienza: coscienza d'un’idea...; d’un dovere; d'una
forza... » (®).

Finché tale coscienza sussiste incontaminata, quel popolo & grande:
\

(%) S.EI, Vol. II, p. 189.

(3) Manifesto dell'alleanza repubblicana, 1866, Vol. LXXXVI, p. 37.
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ma quando al culto dell'idea subentra quello dell'utile, al dovere il
calcolo, «alla serena audacia della propria forza la trepida, servile
speranza dell’altrui, quel popolo rimpicciolisce, fin dove i fati lo se-
| ' gnano vittima d'altri popoli » (*).

‘ Com’e chiaro, nulla di predeterminato e fatale & nella vita dei
1l popoli: il loro destino non ¢ fissato dalla Provvidenza ma si compie
i nella coscienza stessa dei cittadini.

:i“; ‘ 11 popolo & fatto d’individui, ma il Potere, che fa del popolo come
it i un solo organismo vivente € lo costituisce come Stato, non va dalle
1‘ A parti al tutto, sibbene dal tutto alle parti, perché la missione morale
IR e religiosa degli uomini & precisamente del popolo, in seno all'umanita,
i vive in funzione dell'universale

il e dei singoli in quanto ciascuno di ess
i (della famiglia umana di cui & parte). Specialmente nelle grandi crisi
il potere ritorna alla sua sorgente ed & percio delle moltitudini, a cui
‘;f appartiene, tutta, liniziativa.

| Le moltitudini in quei solenni momenti « pensano € operano a un
l tempo: anzi diresti che in esse, come in Dio che le move, il pensiero
i ¢ azione. Allora le individualita scemano d’importanza: il loro com-
& determinato dalla volonta sovrana dell’'universale che detta alle
i decreti; ed esse li adem-

i pito
| medesime, come dal seno dei nembi, i suo
piono » (1! Popolo e i Patrioti, del 1835) (¥).

Il popolo organizzato politicamente ¢ lo Stato. Lo Stato &, pel
Mazzini, il cervello del paese, & il paese stesso organizzato e unificato
(al Redattore della « Nouvelle Gazette de Zurich », del 1854) (*). Ancora:
lo Stato & l'atmosfera degl'individui (Alla Gran Loggia di Palermo,
del 1868) (*).

]; ' Dallo Stato viene agl'individui la pit potente educazione (ibidem)
a nei soli due elementi

il e la sua organizzazione amministrativa si concret
il naturali della vita d'un popolo: la Nagzione e il Comune, espressione

\

1 (#) Loc. cit.

; (%) S.E.I, Vol. 1V, p. 301.

I (?6) S.E.I, Vol. LI, p. 294

() S.E.I, Vol. LXXXV, p. 156.
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Ja prima della vita generale e dell'esigenza collettiva del popolo, il
secondo della tradizione e della liberta locale.

Nazione (o Stato) e Comune hanno entrambi un diritto santissimo
(cfr. Dell'unita italiana, del 1861; Discorsi e indirizzi, del 1849) (¥*), ma
come il particolare si subordina sempre all'universale cosi il Comune

ha il diritto di sussistere se fa suo il dovere verso il progresso nazio-
nale (cfr. Sul manifesto del Comune Parigino, del 1871 (®).

Lo Stato che auspica il Mazzini deve proporsi un fine etico-educa-
tivo e ‘mirare alla pace universale, interna ed esterna. « Noi vogliamo
— egli dice — uno Stato nel quale ad ogni uomo sia aperta la via
per lo sviluppo ordinato delle sue facolta morali e fisiche; aperta la
via perché tutte le sorgenti di educazione e di ricchezza gli siano, se-
condo le opere sue, accessibili; aperta la via a sicuro e perenne lavoro,
liberamente scelto a misura dei suoi godimenti. E su Stato siffatto
noi fondiamo le nostre speranze d’una condizione di cose pacifica,
perché normale; scevra di violenze, perché appoggiata sull’equita; li-
bera dalla necessita di rivoluzioni, perché data a un continuo pro-
gresso e all’associazione fraterna dei milioni che popolano la nostra
terra » (*).

Lo Stato etico non pud porsi di fronte o accanto alla Chiesa,
mantenendo una dualithy perniciosa, significante legge atea e indiffe-
rentismo religioso: la formula libera Chiesa in libero Stato non ha,
per il Mazzini, nessun valore, perché anzi tenta smembrare l'unita
della vita (cfr. Note autobiografiche) (*'). Lo Stato deve essere esso me-
desimo Chiesa, deve «incarnare in sé un principio religioso, rappre-
sentare nelle diverse manifestazioni della vita la legge morale ». Se-
| parata dallo Stato, la Chiesa cospirera a riconquistarlo e ad asservirlo
: all'antico domma; separato da ogni credenza collettiva e dichiarato
ateo e indifferente, lo Stato cadra nell'anarchia individualistica, nel

{ (%) Cfr. S.E.I, Vol. III, p. 234 e Vol. XLI, p. 12.
i (®) S.E.I, Vol. XCII, p. 213.

! (3) A. L. Kossur, nel 1851, Vol. XLVI, p. 141.

* (3 S.E.I, Vol. LXXVII, p. 46.
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culto degl'interessi, nell’egoismo, nell’adorazione dei fatti compiuti, e
quindi nel dispotismo senza rimedio (**). :

La rivelazione immanente di Dio nei popoli giustifica I'atteggia-
mento decisamente democratico del Mazzini e la sua incrollabile fede
repubblicana. Ma non v'e, nella sua concezione, il pericolo d'una so-
pravvalutazione, teologica € moralistica, dell’autorita dello Stato? La
sua fede politica non ¢&, in fondo, statolatrica e teocratica?

Noi crediamo che da entrambe le accuse il Mazzini si difenderebbe
agevolmente. La sua non & statolatria, perché, se il fine universalistico
prevale e informa di sé tutti gli aspetti della vita umana, & proprio
nell’atteggiamento spirituale della persona individuale che l'universale
si trova vivo e concreto. Ne deriva che nell’organismo politico uni-
versale 'individuo si potenzia € ¢'invera, trovando nell’'oggettivita dello
Stato la controparte di cio che dallinterno lo sospinge € lo anima.
E non & neppure teocrazid, perché il Dio internamente rivelato non ¢
principio estrinseco d'un diritto e d'un costume sacerdotale che s'im-

pongano al popolo € ne turbino la liberta e I'autonomia. Se Dio & pid
medesima a sé, la molti-

decreta ed agisce

interno all’anima di quel che non sia essa
tudine, a cui Dio parla e che ha Dio in sé, pensa,

da se medesima (®). |

Il Mazzini afferma la religiosita dello Stato, non la teocrazia dom- 1
matica e su questa base si definisce ancor meglio il suo concetto di
democrazia, in cui l'io si integra col noi, l'ente individuo con lente
collettivo e il governo mira al « progresso di ciascuno per opera di
tutti sotto la scorta dei migliori e dei pit saggi » (dagli scritti dell'Italia
del Popolo, del 1848) (*%).

La liberta democratica, religiosamente fondata, del Mazzini non
& l'arbitrio, la liberta di tutti, ma il « governo consentito liberamente

da tutti, operante per tutti», compatibile quindi con Vautorita della

(3) Questione morale, Vol. LXXXIII, p. 206.
(3) G. GENTILE, Cio che & vivo di M., in Magzzini, Caserta, 1919.

(3 S.EI., Vol XXXVIII, p. 9.
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legge immanente e dei migliori, per senno e virtd, che sanno inter-
pretarla (cfr. Pensieri sulla Democrazia in Europa, del 1846-47) (¥).

Quando il popolo acquista coscienza di sé, non pid solo come
unita etnica avente un proprio ordinamento civile, sociale e politico,
ma anche come forza che s'inserisce nell'organismo pitt ampio del-
'Umanita per attuare qui la legge del progresso, accettandola come
dovere e missione storica, diventa nazione.

Dal punto di vista della realty esistenziale la nazione ed il popolo
coincidono, ma il concetto di nazione ¢, sul piano storico e morale,
una precisazione del concetto di popolo.

«La prima necessita d'un popolo che vuole farsj libero e sorgere
a Nazione, ¢ — dice il Mazzini — d’aver coscienza di sé, del proprio
fine, del proprio diritto, della propria forza. La seconda & di esprimere
questa coscienza » (Dovere e necessita, del 1860) (%).

La nazione ¢, in altri termini, il popolo che s’inserisce in seno
all'umanita. « Le Nazioni sono gl'individui dell'Umanita: tutte devono
lavorare alla conquista del fine comune: ciascuna a seconda della
propria posizione geografica, delle proprie singolari attitudini, dei mez-
zi che sono ad essa naturalmente forniti. L'insieme di queste condi-
zioni costituisce per esse un fine speciale da raggiungersi sulla dire-
zione del fine commune. Dov'e coscienza del fine speciale e speciale
attitudine ad accostarsi attraverso quel fine al fine comune ch’e I'ideale
dell'Umanita, ivi & Nazione: dove non ¢, & gente, frazione di popolo
destinato a confondersi con un altro » (Politica Internazionale, del
1871) (*'). Altrove (Nazionalita: qualche idea sopra una costituzione na-
zionale, del 1835) il Mazzini insiste pit ampiamente sullo stesso con-
cetto: « Quando Iddio crea la vita d’un popolo, dicendogli: Sii Na-
zione, non gli dice: Goditi... la parola ch’io t'ho messa nel cuore, come
se fosse un secreto che nessuno altro debba conoscere. Ei gli dice
invece: «..Va ...prendi il tuo posto tra le nazioni, secondo il segno

—_—

(*¥) SE.L, Vol. XXXIV, p. 116,
(*) S.E.I, Vol. LXVI, p. 165.
(*) SE.L, Vol. XCII, p. 145.
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che da me tieni, secondo la parola ch’'io ti ho sussurrato.., compi
nobilmente l'ufficio tuo sopra la terra.., non rinnegare i tuoi fratelli,
aiutali, a seconda dei loro bisogni e delle tue forze.. Questo nome,
questa sicurtd, questo segno che Dio pose in fronte a ciascun popolo,
& la nagzionalita, alla quale s'immedesima il pensiero ch'egli & chia-
mato a svolgere nel mondo; ond’¢ ch’essa & sacra.. Conviene (allora)
che il pensiero collettivo che ferve in seno al paese, vincolato dalla
legge generale dell'umanita come a sorgente d’ogni nazionalita..., ar-
monizzi col progresso del genere umano, avendo a base il popolo; a
scala le conseguenze del suo principio logicamente dedotte ed energi-
camente applicate; a propria forza la forza di tutti; a risultato il
miglioramento di tutti e la felicita del maggior numero possibile; a
fine il compimento dell'opera assegnata da Dio a quel principio nel
mondo » ().

Ancora: « La nazionalita & la parte che Dio ha prescritta ad ogni
gente nel lavoro umanitario; l'opera che da (ad un popolo) diritto
di cittadinanza nell’'Umanita; il segno della personalita e del grado
ch’egli occupa tra i popoli, suoi fratelli » (¥).

Esiste, dunque, un nazionalismo mazziniano?

Senza dubbio, vi & ma dobbiamo subito chiarire in quale senso
se ne possa parlare.

Innanzi tutto, nell’accezione mazziniana, nazionalismo non é im-
perialismo: il Mazzini richiede la collaborazione pacifica tra le nazioni,
postulando il carattere sacro e indistruttibile di ciascuna di esse, non
la violenta sopraffazione dei diritti dei piti deboli da parte dei forti.
Similmente, la nazione deve reggersi all'interno con ordinamento de-
mocratico e quindi nessun ordinamento autoritario, gerarchico o ti-
rannico trova giustificazione. La nazione, inoltre, si fonda, pel Mazzini,
sull'universalita dei valori spirituali di cui tutti gli uomini devono
partecipare: il suo conc=tto esula, percid, da ogni forma di settarismo.
Infine, nonostante il caiattere religioso del pensiero mazziniano, ogni

(#) S.E.I, Vol. VI, p. 131
() Op. cit., p. 127.
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confessionalismo & escluso dagli ordinamenti della societa umana, e
la presenza interiore di Dio garantisce anziché togliere, con la liberta
in cui si esprime, un radicale laicismo.

A nostro modo di vedere, il fascismo, con la sua statolatria impe-
rialistica; la. massoneria col suo formale se non essenziale settarismo;
i vari partiti politici sorti, dopo la seconda guerra mondiale, sotto
I'egida del nome di G. Mazzini, hanno tradito, o tentato dj tradire,
lo spirito del mazzinianesimo, che richiede di essere interpretato giu-
stamente, negli ampi orizzonti della sua significazione spirituale.

Un altro equivoco bisogna eliminare, ed & quello che nasce da
una falsa comprensione dell’azione eroicqg predicata dal Mazzini. Egli
sostiene che i popoli, per la difesa della propria liberta, che & la
stessa' loro vita, hanno diritto ad insorgere armati contro il tiranno
e 'oppressore. Di qui nasce il valore che il martirio, il sacrificio, ’eroi-
smo hanno nella storia dell’'umanita: anche Ia guerra si giustifica, ove
sia richiesta dai fini morali ed umani, che costituiscono il compito di
ciascuna nazione. Chi lotta per la libertsa & I'eroe e se lottando soc-
combe il suo martirio &, appunto, testimonianza della santita del do-
vere e dell'idea che ne segna l'orizzonte. Ma I'eroe, il martire, non
deve confondersi con I'assassino: Ia teoria del pugnale, della subdola
congiura, del tradimento, del sacrificio di innocenti non trova assolu-
tamente posto tra i principi mazziniani invocati a regolare la prassi
politica.

Un cenno, necessariamente breve, poiché riguarda un argomento
che solo indirettamente interessa il pensiero filosofico ed umano del
Mazzini, possiamo fare intorno al piano da lui vagheggiato circa la
ricostituzione politica dell'umanita e particolarmente dell’Europa.

« Noi vagheggiamo — dice il Mazzini — Ia grande federazione
dei popoli liberi: crediamo nel patto delle nazioni, nel congresso
europeo che interpretera pacificamente quel patto. Ma nessuno potra
entrare fratello in quel patto, nessuno potra ottener seggio in quel
concilio dei popoli, se non dotato di vita propria ordinata, costituito
in individualita nazionale, munito, come di segno della propria fede,
della bandiera unitaria che lo rappresenti » (dall'Italia del Popolo,
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del 1848) (*). La nuova Carta d’Europa, sul fondamento di questi prin-
cipii, doveva essere ordinata secondo le grandi famiglie etniche europee
costituite in nazioni: la Greco-Latina, la Germanica, la Slava.

Dell’Europa mazziniana dovevano far parte: 1'Ttalia « libera ed una
dalle Alpi all’estrema Sicilia », la Svizzera accresciuta della Savoia
da un lato, del Tirolo dall’altro e mutata in Confederazione delle Alpi;
due Grandi Confederazioni sostituite all'Impero d’Austria e alla Tur-
chia Europea e alleate tra di loro, affratellanti da un lato la Boemia,
la Moravia, 1'Ungheria, la Romania, dall’altro gli Slavi meridionali
dal Montenegro alla Croazia, la Bosnia, la Serbia, la Bulgaria; la
Grecia con la Tessaglia, con la Macedonia, con la Romania e spinta
fino a Costantinopoli; la Germania con la Prussia, la Baviera, le Terre
Sassoni e le altre sovranita, divisa in due grandi sezioni amministra-
tive; una Confederazione tripartita delle terre sull’Oder, I'Elba ed il
Reno; la Polonia restituita ai confini del 1772; la Penisola Iberica e
quella Scandinava unificate. Su questa base doveva sorgere la pacifica
associazione dei popoli europei ed essa, nell’equilibrio delle forze con-
sociate e nel rispetto assoluto delle nazionality, mentre la Russia
avrebbe allargato la sua potenza nell’Asia, sarebbe stata garanzia di
pace perpetua e di progresso indefinito all'umanita (cfr. Dell’ordina-
mento del Partito, del 1858) (*).

() S.E.I, Vol. XXXVIII, p. 74.
() S.EL, Vol. LXII, p. 4l.
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& — L’ARTE E LA CRITICA LETTERARIA NEL PENSIERO DEL MAZZINI.

L’attualith del Mazzini si rivela ai nostri giorni anche a proposito
degli studi d’estetica e di critica letteraria. Oggi la concezione dell’arte
come pura forma volge irrimediabilmente al tramonto e le diverse
espressioni d’arte, prese nella loro singolarita irripetibile, appaiono *,
cariche di tutto il peso della civilta e della cultura d’'una data epoca,
puntualizzando in se medesime la vita che si svolge nel mondo ed
esercitando, a loro volta, un’influenza modificatrice delle varie forme
di vita, con risonanze pii o meno vaste, a seconda della personalita
dell’artista. Di contro all’arte pura (o della pura forma) si afferma, con ‘
pieno diritto alla cittadinanza nel mondo dello spirito, I'arte del con-
tenuto, calata nella storia: di li nata e li continuamente riattingente
la propria ragione di vita.

La concezione mazziniana dell’arte risponde, appunto, all’esigenza
contenutistica, perché l'arte & da lui intesa come rievocatrice della
storia e fondamento per nuove affermazioni nella vita dei popoli.

La formula 'arte per l'arte & bandita dal Mazzini, e bene a ragione.
Noi sappiamo infatti che l'arte non & gioco e capriccio, ma espres-
sione seria e profonda del mondo com’¢ interpretato e ripensato nella
mente dell’artista; il quale, a sua volta, non si propone di far del- |
'arte solo, sterilmente, per far dell'arte, bensi di esprimere il suo i
mondo, che & il mondo che lo circonda rifluito nella sua intuizione.
Sulla formula arte-espressione tutti, oggi, conveniamo, salvo a vedere
questa o quella configurazione dell’espressione artistica, e una mag-
giore o minore aderenza al mondo circostante.

Ed ecco il Mazzini, interprete delle esigenze della sua epoca, sca-
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valcare le ragioni del puro formalismo estetico, per ritrovarsi al nostro
fianco, con noi viventi nel travagliato mezzo-secolo ventesimo.

« Due pericoli minacciano l'arte: — afferma il Nostro — l'idea ch’essa
& imitazione della natura o d’altro, e quella che le prefigge a norma
il culto di se stessa, e cioé negli anni vicini a noi la formola dell’arte
per larte. La prima le rapisce ogni vita propria: la seconda rompe
il suo vincolo con I'Universo, e la caccia a errare senza legge, senza
fine, senza missione, travolta, come i sogni dell'infermo, dalle sensa-
zioni. La prima la rende inutile; la seconda pericolosa: ambe la iste-
riliscono » (dalle Note autobiografiche) ().

La seconda formola & facilmente confutabile: « L'arte — continua
il Mazzini — non & la fantasia, il capriccio d’un individuo: & la grande
voce del Mondo e di Dio raccolta da un’anima eletta e versata agli
uomini in armonia ». E in altri passi, che qui appresso riporteremo,
il Mazzini chiarisce ed analizza la funzione che noi chiamiamo storica
e contenutistica dell'arte. La formola dell'imitazione & da lui sostituita
con quella dell'interpretazione, nella quale peraltro si fa palese il fon-
damento religioso di tutta la sua filosofia e quindi anche, in parti-
colare, dell’arte. Interpretare significa per il Mazzini un andare di la
dall’apparenza fenomenica e sensibile delle cose, uno scoprire l'idea
che dorme nel simbolo. La natura & il manto dell’eterno; il reale I'espres-
sione finita del vero; le forme i limiti spaziali e temporali della vita:
l'arte sorge appunto per cogliere, di la dalla natura, dal reale, dalle
forme, il vero e la vita: «chi pensa diverso riduce l'ufficio del poeta
al fotografo ». In questo trascendere il simbolo verso il vero e la vita
¢ senza dubbio un’eco del platonismo che risuona nello spiritualismo
mazziniano (*).

Pitt fecondo e pit moderno & l'altro aspetto — storico, sociale,
mondano — dell’estetica del Mazzini.

« L'arte non & il capriccio d'uno o d’altro individuo, ma una so-
lenne pagina storica o una profezia » (*). Essa ¢ «una manife-

(%) S.E.I, Vol. LXXVII, p. 90.
(®) Loc. cit.
(%) Op. cit.,, p. 10.
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 stazione eminentemente sociale, un elemento di sviluppo collettivo,
inseparabile dall’azione di tutti gli altri, che formano insieme quel
fondamento di vita una e comune, in cui l'Artista attinge, rendendo-
sene conto o no, la sua missione, la sua nozione dello scopo da per-
seguire, e i simboli nei quali incarna quel che Dio gli ispira riguardo
al modo di raggiungerlo: l'individuo non vi apparisce se non come
un potente riepilogatore, come il traduttore accurato di una lingua
sacra, che piu tardi diventerd la lingua di tutti ». « L’arte — continua
il Mazzini — ¢ l'irraggiamento della vita universale di un popolo ad
un’epoca determinata, concentrandosi in una grande individualita, per
ridiscendere di la... sui credenti. Solamente ¢& talvolta piu esclusiva-
mente la vita del Passato, tal altra quella dell’Avvenire che I'Arte si
assimila e riproduce », onde l'artista & profeta o storico, ma sempre.
comunque, essere d’Amore, intendendosi per amore il potere di far
propria la vita altrui, per penetrarla e interpretarla (cfr. Pittura mo-
derna italiana, del 1840) (*).

Passi, questi, di grande importanza, i cui termini perd vanno
rettamente interpretati: il simbolo in cui si esprime l'artista &, nel-
I'immaginoso e profetico stile mazziniano, cid che noi chiameremmo
mezzo tecnico-espressivo, diverso a seconda della forma d’arte e dello
stile dell’artista. Analogamente, storico ¢ chiamato l'artista solo nel
senso di chi assimila e interpreta la civilta d'una determinata epoca;
e profeta non perché predica o preveda il futuro, ma perché la sua
arte, nata dal passato, fa inevitabilmente sentire la propria influenza
sulle epoche a venire.

Ecco, infatti, lo stesso Mazzini a chiarire il proprio assunto: « Su-
prema condizione dell’Arte & ... interrogare il pensiero dell’Epoca, nella
Nazione e nell'Umanita; poi tradurlo per simboli e immagini, e tro-
vargli forme che suscitino la vita del core, della fantasia, dell’amore,
a immedesimarselo e far si che trionfi » (Note autobiografiche) (*). Ancor

meglio: « L'Arte... vive della vita del mondo; la sua legge & la sua legge;

(%) S.E.L, Vol. XXI, p. 247.
(*) S.E.I, Vol. LXXVII, p. 89.
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e da cio derivano i progressivi mutamenti e lo sviluppo dell’arte, che
soltanto col mondo pud perire» (Le Voci interne di V. Hugo, del 1838) ().

Il Mazzini si esercitd anche a distinguere le varie forme dell’arte,
mantenendo perd ferma la loro unita profonda, e insistette in parti-
colar modo sulla poesia, la pittura, la musica. Alla musica dedico,
nel 1836, un trattato dal titolo « La filosofia della musica ».

La musica, come tutte le altre forme d’arte, € storia e profezia,
risonanza dell'universo e fede nell’avvenire. Essa insieme congiunge il
momento individuale e quello collettivo, rappresentando la melodia
il pensiero individuale e V'armonia il pensiero sociale. Ma, come I'in-
dividuo non deve mai pensarsi disgiunto dalla societa, cosi I'armonia
non dev’essere mai senza la melodia, e viceversa. Purtroppo pero i
due termini si sono Spesso disgiunti e si & avuta una musica essen-
sialmente melodica e un’altra armonica: la musica italiana & caratte-
rizzata dalla melodia, quella tedesca dall’armonia. E' vero che il Ros-
sini, forse nel Mose e nel terzo atto dell’Otello, presenti la musica so-
ciale, ma, in generale, « manca alla musica italiana il concetto santi-
ficatore di tutte le imprese, il pensiero morale, il battesimo duna
missione. Manca alla musica tedesca l’energia per compirla, lo stru-
mento materiale della conquista, manca non gia il sentimento, ma la
formula della missione. La musica italiana isterilisce nel materialismo;
la musica tedesca si consuma jnutilmente nel misticismo ». La musica
dell’avvenire si avra quando la musica italiana e la tedesca si saranno
fuse insieme e si dirigeranno ad un intento sociale; quando «la santita
della fede, che distingue la scuola germanica, benedira la potenza di
azione che freme nella scuola italiana, € I’espressione musicale riassu-
mera i due termini fondamentali: l'individualita e il pensiero dell’'uni-
verso, Dio e l'uomo » ).

Tutte le arti concorrono, secondo il Mazzini, a questo medesimo
segno: a instaurare I'epoca sociale che avra per carattere l’associa-
zione di tutti in una sola credenza e nella credenza d'una sola legge
e d'un solo scopo. L'epoca sociale sara al culmine evolutivo dell’arte,

(1) S.E.I, Vol XVI, p. 58.
(4 Filosofia della musica (1836), Vol. VIII, p. 119 e segg.
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dopo I'epoca pagana e la cristiana, di cui sono sottospecie l'arte italiana
e la gotica.

Interessante sarebbe seguire il Mazzini nei suoi saggi di critica
letteraria. ,

Egli ¢ sempre ispirato da un'ideality sociale, antiindividualistica
e storica. Percid, tra l'altro, il suo atteggiamento nei riguardi del ro-
manticismo ¢ complesso: egli & antiromantico, fin dove il romanticismo
esalta il sentimento e la forza irrompente delle passioni individuali;
ma & col romanticismo, quando la letteratura romantica s'impadronisce
della tradizione storica, per rilanciarsi incontro all’avvenire con un
preciso programma di rinnovamento nazionale e patriottico.

Tra le forme di poesia che il Mazzini valuta maggiormente & quella
drammatica. 11 dramma trova la ragione della sua preminenza nel fatto
che puo rappresentare nei suoi personaggi l'urto delle umane passioni,
il conflitto delle ideologie e, in genere, di tutte le espressioni della
vita spirituale dell'vomo. Il dramma raggiunse altezze insuperabili nel-
l'epoca greca, in Shakespeare, in Goethe, ma vi & anche qui una via
nuova che potra essere utilmente seguita nell’avvenire.

L’artista & l'uomo — afferma il Mazzini — e quando si effettua
tra I'uno e l'altro il divorzio allora si aprono, per le istituzioni civili,
epoche di decadenza, e l'arte stessa perde il suo carattere religioso
e profetico (cfr. Del moto nazionale slavo, del 1847)(¥).

I dramma deve non aggirarsi a vuoto, bensi rappresentare gli
atti umani dando loro misura e valore secondo un concetto unitario
€ supremo. Questo concetto deve perd riassumere non le passioni e le
aspirazioni degli individui, ma quelle delle moltitudini e deve simil-
mente mostrare non il sacrificio della liberth umana ai piedi del Fato
0 della Necessita universale ma, viceversa, come possano conciliarsi,
per via di successive trasformazioni, la libertsy e la necessita, il prin-
cipio individuale e quello sociale della vita. I dramma, in altri termini,
deve uniformarsi alla legge di progresso dell'umanita, portando sulla
scena i problemi non del singolo uomo ma della societd umana uni-

(®) S.E.I, Vol. XXXVI, p. 187.
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versale. « Un dramma che rifletta la coscienza del genere umano, che
serbando intatta e saliente la rappresentazione dell’individuo trovi mo-
do di riannetterlo al disegno generale di che egli non & se non un
libero agente...; un dramma che sostituisca alla fatality che pone in
fondo e soggioga, la missione che leva in alto e nobilita, all’espiazione
che cancella le colpe, il sacrificio che conquista un premio, questo
dramma sociale altamente religioso, altamente educatore, tanto pit
vasto, per proporzioni e intento, del dramma di Shakespeare, di quan-
to il pensiero dell'Umanita giganteggia sul pensiero dell'individuo, sor-
gera coll’epoca presentita e deve fin d’'ora essere segno a quanti giovani
ingegni si commettono, vogliosi di nuove palme, sulle vie dell’Arte »
(cfr. Della fatalita considerata come elemento drammatico, del 1836) (*).

Tra gl'incontri di G. Mazzini con i grandi della nostra letteratura
¢ da segnalarsi specialmente quello con Dante, il cui valore eterno &
desunto dal Nostro dal dramma profondamente umano che la Com-
media rappresenta e il cui valore storico & dato dalla consonanza del-
I'epoca di Dante con quella stessa del Mazzini, onde risulta l'attualita
della poesia e, in genere, della concezione dantesca della vita. I tempi
di Dante ebbero, infatti, secondo il Mazzini, aspirazioni e bisogni ana-
loghi a quelli del nostro primo Risorgimento: I'umanity smarrita nella
selva oscura tentava allora, come ora, di ritrovare la via della rico-
struzione politica, morale e religiosa. Se romanticismo vuol dire, oltre
che reviviscenza di motivi e valori storici, anche una battaglia per la
liberta dello spirito, v'¢ un romanticismo eterno di cui Dante & la pit
alta espressione (%). :

Il culto che il Mazzini ebbe per Dante Alighieri trova nei suoi
scritti espressioni entusiastiche: « Dante fu tale uomo che a nessun
Italiano, comunque sfornito d’educazione, dovrebbe essere concesso
senza rimprovero d'ignorarne il nome, i meriti, i patimenti e i pen-
sieri. Dante ha fatto pit per I'Italia, per la gloria e per I'avvenire del

(%) S.E.I, Vol. VIII, p. 196.
(5') Art. premesso all'ediz. di Lugano degli Scritti politici inediti di U. Foscolo,
Vol. XXIX, p. 159 e segg.
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nostro popolo, che non dieci generazioni d’altri scrittori o d'uomini
di Stato. Gli stranieri i piti vogliosi di vilipenderci... s'arretrano con
terrore davanti a quel nome che né secoli, né vilta di servaggio, né
tirannia di stranieri, di principi nostri e di gesuiti hanno potuto o

-potranno mai cancellare: la terra che ha fecondato un’anima cosi po-

tente ¢ terra singolare e cova una vita che non puod spegnersi. Tutti
gl'ingegni Italiani che scrissero virilmente e giovarono al progresso
dellidea Nazionale, trassero gran parte della loro ispirazione da Dante.
Dante pud riguardarsi come il padre della nostra lingua... Dante fu
grande come politico dei tempi suoi: grande oltre a tutti i grandi,
perché, intendendo meglio d’ogni altro la missione dell'uomo Italiano,
riuni teorica e pratica, potenza e virtd: Pensiero ed Azione. Scrisse
per la Patria, congiurd per la Patria: trattd la penna e la spada.
Costante nell’Amore... Irremovibile nella fede, pati miseria, esilio, per-
secuzioni, né mai tradi la riverenza alla Patria, la dignita dell’anima,
la credenza nei suoi principi » (Dante, del 1841) (®).

Fu Tamore per la liberta che fece ritrovare il Mazzinj accanto a
Ugo Foscolo; fu il senso profondo della universalita wmana che, pur
nell’ammirazione della loro grande arte, gli fece condannare Goethe
e Byron, poeti dell'individualita; fu la fede nell'avvenire, che gli fece
dare l'addio ai dolori che prostrano e non santificano, alla poesia
che insegna l'inerte contemplazione o che vorrebbe infonderci la di-
sperazione in un mondo, in cui c’¢ cosi largo campo al sacrificio,
alle gioie e ai dolori dell'egoismo, e gli fece auspicare l'avvento come
di un’Arte sociale cosi di una Letteratura europea, avente come centro
I'Italia, culla eterna della Poesia.

(%?) SE.I, Vol. XXIX, p. 4.

115

i
I

omRsER



0 — CONCLUSIONE: CARATTERI E VITALITA DEL PENSIERO MAZZINIANO.

Al termine della nostra ricerca possiamo trarre le conclusioni: esiste,
con un valore storico e umano, una filosofia di G. Mazzini e va inserita
nella tradizione del platonismo perenne, che costituisce un momento
essenziale del pensiero europeo. Platonica e Iidea dun Dio, che &
sorgente e principio del Valore e della Vita; platonico & il concetto
dell’unita del tutto e della legge provvidenziale che governa il corso
del mondo; platonica la fede nell'immortalita e nella medieta dell'uomo,
la posizione dell’anima come copula mundi e microcosmo. 11 plato-
nismo & giunto fino al Mazzini attraverso la filosofia rinascimentale
italiana e il ripensamento storicistico del Vico e, innestandosi nella
coscienza di lui, che si & formata nel clima del cristianesimo, anche
se di questo non accetta l'elaborazione propriamente dommatica e re-
ligiosa, si trasforma a sua volta e si ripresenta con i caratteri dello
spiritualismo, accogliendo istanze speculative che hanno valore di at-

' tualita rispetto ai tempi del Mazzini e talvolta sopravanzano anche i

suoi tempi, in posizioni piu avanzate, vicine a noi e alle nostre esigenze.

Ma il principio platonico destinato ad avere la pit grande efficacia
nella storia del pensiero & senza dubbio quello dell'interiorita, per cui,
pure presupponendosi la trascendenza di enti eterni e immutabili, il
bene, il vero, il bello rifulgono nell'interno dell'umano inteletto. Tale
principio, come abbiamo detto, fu ripreso e riaffermato in termini pia
precisi dal neo-platonismo (da Plotino ai Cristiani), quando si dualizzo
dialetticamente l'essenza degli esseri in un atto interno, rappresentante
il momento di trascendenza (Dio in sé, trascendente rispetto a noi),
e in un altro esterno, come momento effusivo dell'immanenza (Dio si
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fa presente in noi, la legge di Dio & la nostra legge, l'essenza della
nostra anima). Questo aspetto di trascendenza-immanenza, alteriti-in-
teriorita & fatto proprio dal Mazzini, in cui & palese il richiamo ad
un Dio creatore e ordinatore, ma & altresi vivo il senso dell’interiore
presenza dei Valori. Questa dialettica, che ha carattere metafisico e
religioso, perché I'Ente & Dio, onde 'ontologia &, nel Mazzini, teologia,
la filosofia religione, elimina l'apparente contraddizione che ad un pen-
siero critico superficiale sembrerebbe sussistere in seno al mazzinia-
nesimo, e rende questo comprensivo dei piti ampi orizzonti spirituali:
i termini della pretesa contraddizione sarebbero invero momenti o
aspetti dell'unica realta, che discende da Dio fino al cuore degli uomini,
ed ivi si ritrova come lievito di vita e principio di ascesa e di progresso.

Il Mazzini elimina il concetto d'una caduta originale, proprio del
Cristianesimo e del neo-platonismo, ma si avvale dell'interna rivela-
zione di Dio per rivalutare la storia dell'umanita, quel farsi infinito
della mente, quell’affinarsi del costume, quella conquista progressiva
di valori, che, attuando in modo sempre meno inadeguato la legge di
Dio, accosta I'uomo a Dio e lo perfeziona indefinitivamente. Il processo
della storia, che il Mazzini considera come progresso e acquisizione
continua di valori, ha un significato morale, oltre che metafisico e
religioso.

Nella storia, come la concepisce il Mazzini, pur persistendo il re-
siduo dommatico che & proprio del platonismo e che consiste special-
mente in quel presupporre I'Ente alla Mente (la trascendenza alla base
dell'immanenza), i valori si fanno realta ed & l'uomo a edificare il suo
mondo, teoretico, morale, politico: egli & il microcosmo perché & libero
e la legge in lui si ripresenta come dovere e missione. La divina Prov-
videnza non ¢ legge fatale che presieda al divenire della storia, perché
gl'individui e i popoli sono liberi e il loro operare implica la respon-
sabilita e il rischio: solo con la lotta e il sacrificio essi potranno
attuare la missione a cui sono chiamati, creando le condizioni per il
loro progresso spirituale. L'unita &, similmente, la legge del mondo e
della storia, ma & oramai- unita non data, non presupposta ed inerte,
bensi tale che si costruisce col sacrificio e col rischio: 1'Uno ploti-
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niano, calandosi nella contingenza dei fatti di che si costituisce la
storia, si ripresenta, col Mazzini, come associazione, collaborazione
economica, sociale, civile tra gli uomini. La meravigliosa architettura
del sistema neo-platonico si frantuma diventando espressione dell’ani-
ma italiana nella drammatica crisi del periodo risorgimentale, ma dai
singoli frammenti dovra ricostituirsi l'insieme, dalle parti il tutto,
dagl'individui la societa come Regnum Dei e organismo politico vi-
vente: donde il compito infinito, essenzialmente costruttivo dell'Ita-
liano, anzi dell'uvomo moderno.

La rottura del sisterma opera beneficamente nel pensiero mazzi-
niano, perché gli conferisce senz'altro un aspetto pit dinamico e mo-
derno e quel rimettersi alla storia, al rischio, al sacrificio rappresenta
un vantaggio non solo di fronte al platonismo classico ma anche di
fronte allo hegelismo, perché, invece di portarci ad una filosofia della
storia costruita come deduzione a priori di categorie, ci fa intendere
che il corso della storia & imprevedibile e implica nell'uomo che la
fa la liberta e nei fatti che ne risultano la contingenza.

La filosofia del Mazzini & certamente legata al suo tempo ed il
suo valore, quindi, & relativo ad esso: non potrebbe essere altrimenti!
Un pensatore a noi contemporaneo non penserebbe piti come penso
il Mazzini, che vedeva i suoi problemi, i problemi della nostra Italia
nel periodo del Risorgimento, e ad essi cercava di dare una soluzione
con la sua fede e la sua azione. Non ¢&, tuttavia, per questo meno
grande il Mazzini! La grandezza, in genere, di un uomo o di un’umana
vicenda si misura precisamente dalla storia, dalla possibilita che ha
lo storico d’inserire quell’'uomo o quella vicenda nella catena dei fatti,
come un anello che sia capace di garantire la continuita ideale del
processo, raccogliendo il passato, dal cui condizionamento esso emerge
con caratteri irriducibili, e condizionando a sua volta il futuro.

Tanto pit grande & un uomo quanto pid si rivela come un mo-
mento necessario nello svolgimento dei fatti, assurgendo a simbolo
o valore rappresentativo d'un’epoca. Questa & innanzi tutto la gran-
dezza del Mazzini: valorabile e significativa nella storia, come espres-
sione di un’epoca e d'un problema umano (e nazionale) relativo e con-
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tingente. Ma c’¢ nel Mazzini qualche cosa di piti: c’¢ anche un fascino
inesauribile, un’affermazione autentica di valori essenzialmente umani,
per cui egli, sopravanzando il suo tempo, si pone al nostro fianco, ci
suggerisce problemi e ci comunica ansie, timori, speranze, che furono
sue ma che sono oggi, in gran parte, anche nostre.

Come affermazione che & relativa a un’epoca ma anche essenzial-
mente umana, e quindi universale, il pensiero mazziniano resta acqui-
sito oramai dalla storia come un valore indistruttibile.

La considerazione del Mazzini come uomo e come politico non
rientra nel nostro tema. Tuttavia, di fronte a coloro che proclamano
il fallimento delle ideologie mazziniane come momento costruttivo del
nostro Risorgimento, eleviamo la figura di un grande che soffri, si,
nell’esilio e provd infinite amarezze e disinganni, ma traccio profetica-
mente per I'Italia un programma unitario e repubblicano che soltanto
ai nostri giorni s’¢ potuto attuare, ma che & risultato essere il pit
conforme alla dignitd umana del nostro popolo e ai suoi destini di
nazione. Che se poi si guarda al costume politico e alla lealta e dignita
dell’agire umano molti insegnamenti, ancora, noi crediamo, si possono
trarre dal Mazzini.

La formula Dio e popolo, custode la coscienza umana, che, se-
condo il Bovio, doveva col Mazzini sostituire quelle precedenti (Dio
e Chiesa e Dio e Stato, custode o vindice, rispettivamente, il boia), &
tuttora oggi in via di attuazione nelle nostre coscienze di Italiani e di
uomini (3).

(%) Cfr. G. Bovio, Mazzini, Milano, 1905.
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Signore e Signori,

ringrazio il Presidente della Domus Mazziniana, prof. Tongiorgi,
dell’onore concessomi con linvito rivoltomi a celebrare 1'89° anniver-
sario della morte di Giuseppe Mazzini.

E’ con una certa trepidazione che ho accettato, perché la figura \
del grande Genovese grandeggia sempre di pid, come via via ci disco- '
stiamo dal tempo in cui Egli visse, e ci si sente come inadeguati allo
scopo, quando si cerca d’intendere e di dimostrare il valore del suo
insegnamento ancor oggi attuale da tanti punti di vista, specialmente
se si tien conto che esso, nascendo dalle condizioni storiche e ambientali
del nostro Risorgimento, sopravanza la storia e si proietta verso I'avve-
nire con le sue ragioni ideali.

Parlare, poi, di Giuseppe Mazzini qui a Pisa, dov'egli moriva 89 anni
or sono, e dinanzi a un pubblico altamente qualificato, & cosa che
non pud esser fatta senza una profonda emozione; anche perché, nel
caso presente, chi vi parla non & un oratore impavido, temprato alla
faconda arte del dire, capace di attirare l'attenzione degli ascoltatori
e di volgerla verso il segno desiderato, suscitando in essi emozioni di
plauso e incondizionato consenso.

Fido tuttavia nella vostra benevolenza e, se mi si consente, nel
nome stesso di Giuseppe Mazzini, del quale la commemorazione non
pud essere affidata agli effimeri trionfi dell’arte oratoria, bensi alla
meditazione severa e austera, come severa e austera fu la sua vita.

Noi pensiamo di rendere alla sua grande Memoria il nostro modesto
tributo di onore, ripensandone l'opera e i principii ideali da cui Egli
partiva, non solo per trarne gl'insegnamenti che a noi possono derivare
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ancora oggi dal pensiero e dalla opera di Giuseppe Mazzini, che in tal
modo saranno reimmessi nel corso attuale della nostra vita; ma soprat-
tutto per ritrovare in Giuseppe Mazzini uno degli anelli della serie
infinita dei fatti nei quali la storia umana si ¢ realizzata e per i quali
doveva passare per giungere al nostro vivo presente.

Riconoscere che un’opera, un pensiero, un Uomo & un momento
della storia, una pietra miliare nel cammino dell’'Umanita, ¢ un legarne
la vicenda alla contingenza del tempo, & un relativizzarne il valore,
ma ¢ insieme un rendergli il massimo tributo d’onore che ad un uomo
sia possibile, perché le vicende, i pensieri, le opere dell'uomo non
possono esulare dalla storia e dalla contingenza dei fatti.

La figura di Giuseppe Mazzini ¢ legata alle vicende del nostro Risor-
gimento e il suo pensiero si ricollega a un’antica tradizione speculativa,
traendo la sua intrinseca giustificazione, la sua vitalita dalla rispondenza
ad esigenze presenti e vive nel suo tempo; ma poiché noi di li siamo
nati, dalla gestazione di quelle idee, da quelle passioni e da quelle
vicende, dobbiamo riconoscere nel Mazzini, un precedente ineliminabile,
un momento costruttivo della nostra italianita, della nostra umanita
presente.

Giuseppe Mazzini figlio del suo tempo e legato come ogni uomo
alla contingenza della storia, sopravanza la storia e balza incontro
all’avvenire per l'inesauribile forza d'un ideale che ancora oggi non
¢ pienamente realizzato.

Da questo punto di vista si pud non professare il mazzinianesimo
come sistema di pensiero, ideologia politica, visione della vita; si pud
non professarlo accettandolo dommaticamente e oggettivamente per
quello ch’esso fu ai suoi tempi; si puo, in altri termini, non aver
la pretesa di trasportare nel momento storico presente quella visione
della vita che, pur essendo profetica e dinamica, & tuttavia legata al
passato; ma si puo essere mazziniani nel senso in cui si riconosce in
Giuseppe Mazzini la progenitura ideale della nostra umanita e lo si
ritrova non sull’altare come il dio di una adorazione religiosa, ma nel-
lintimo della nostra mente, come un momento essenziale della nostra
anima moderna.
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Si puo, in altri termini, non essere mazziniani nella lettera, nel
culto dommatico d'un pensiero oggettivamente definito; ma non si
pud non essere mazziniani nella misura in.cui si rivive lo spirito
profondo della dottrina e dell'insegnamento del Maestro.

Io — confesso e dichiaro subito la mia posizione — ho studiato
Mazzini da storico e non da dommatico; ho cercato in lui un anello
della catena della storia, non un domma da accettarsi immutato nella
lettera.

Proprio per questa via ho potuto ritrovare il momento- mazziniano
della mia anima: della mia ideologia come della mia cultura, per sen-
tirmi mazziniano nel pid profondo significato della parola e cioe in
senso storico e critico.

Ecco perché io — non mazziniano nella lettera, non nella acce-
zione dommatica, politica e speculativa, del termine — ho tra l'altro,
I'onore di presiedere una fiorente istituzione mazziniana, qual’e il Cen-
tro Napoletano di Studi Mazziniani, che ora & prossimo a compiere
un suo decennio di vitale attivita.

E’ stato molto discusso se Giuseppe Mazzini sia o non sia filosofo:

la risposta al quesito pud variare a seconda del punto di vista e della

prospettiva storica da cui ci si mette.

C’¢ un modo sistematico e borghese di intendere la filosofia, come
sistema chiuso di concetti o deduzioni a priori di categorie essenziali,
precostituite allo svolgimento della realta: tale era il filosofare alla
Hegel, protratto in tutto l'idealismo di tipo trascendentale o assoluto.
La realta si configura dall’idea e tali sono le sue forme quali le cate-
gorie o momenti ideali dello spirito.

<

Ma il pensiero contemporaneo si & sottratto alle strettoie dell'idea-
lismo e la filosofia si & sganciata dal pregiudizio sistematico. Nessun
filosofo oggi si propone di concludere un sistema in un ordine chiuso
di concetti, ma interroga l'esperienza e da questa, dopo aver preso

contatto con la viva realtd delle cose, risale al pensiero. Principio e
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metodo del moderno filosofare & il passaggio dalla realta al pensiero
non dal pensiero, preso nelle sue determinazioni assolute, alla realta.
Si riconosce nel fondo della realtd una contingenza essenziale, a cui
nella storia degli uomini corrisponde un rischio, che affonda le sue
radici nella liberta degli individui — attori della storia — e a sua
volta pone, con la necessita generica del progresso, la possibilita della
variazione dei tempi e dei modi del suo realizzarsi. ,

Da questo punto di vista, come si & riconosciuto valore di filosofia
alla problematica esistenziale, che l'esistente svolge nella irripetibilita
del suo vivere, cosi ci troviamo nella condizione di intendere e di valo-
rizzare una filosofia mazziniana, che risponde indubbiamente meglio
dello hegelismo alle esigenze speculative della mentalita moderna, in
quanto, volgendosi alla storia e indagando sul suo svolgimento e sul
suo principio che & l'uvomo, vi ritrova il segno inconfondibile della

| liberta e, con esso, il rischio dello scacco e, quindi, l'incitamento alla
A lotta, il senso della responsabilita, il merito dell'individuo, che & chia-
Pt : mato a costruire la sua umanitd universale, anziché dedurla, dialetti-
; ‘ e : ‘ camente, dall’idea.

: : L’asistematicita del pensiero mazziniano & principio di fecondita
e di ricchezza di motivi, che investono questo o quel campo del sapere
j filosofico e gli conferiscono sempre l'impronta appassionata della spi-
ritualitd mazziniana.

! Non si ritrova tuttavia, nel Mazzini, un interesse incidentale e
rapsodico, per i problemi del pensiero filosofico, perché siamo in grado,

in base alle risultanze oggettive dei testi, di tracciare la linea di un
] pensiero mazziniano, qualche cosa di pit della semplice coerenza di
fii metodo o dell’analogia, che non & pit il sistema hegelianamente com-
: piuto, ma ha una precisa struttura ed una inconfondibile fisionomia.

Io credo anzi che vi sia nel Mazzini una premessa metafisica da
cui tutto il resto discende: una premessa che si inserisce nella grande
corrente del platonismo perenne, e che assume, nel Nostro, la precisa
forma di un’ontologia spiritualistica, ricca d’'una profonda e sincera-

’ mente sentita religiosita.
,‘ Nella lettera ad Ogarewa del 2 marzo 1865 Giuseppe Mazzini con-
i
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fessa di aver inclinato da giovane verso l'ateismo ma di essersi poi
ricreduto, riflettendo sulla storia e sulla scienza.
La storia e la scienza mostrano che vi & una legge di progresso,
nelle vicende degli uomini come nella natura e questa legge a sua
volta rivela che all'Umanita fu imposto un piano di educazione: noi
siamo chiamati a realizzarlo e lo realizzeremo immancabilmente, pit
o meno celermente, a seconda di come sappiamo fruire della nostra
| liberta. Questa legge suprema ¢& saggia e buona e noi, imperfetti, non
abbiamo potuto crearla: qualcuno, dunque, 'ha fatta, qualcuno che ¢
al di sopra di noi e che & necessariamente savio e buono.
« Arrivando a questo punto, dice il Mazzini, io ho chiuso i libri,
e mi sono concentrato in me stesso e ho incominciato ad interrogarmi,
nella profonditd del mio cuore, nei migliori momenti dell’amicizia,
dell’amore, dell’entusiasmo, della poesia, e ho notato che in me vi ¢
Dio, l'infinita, I'immortalitd. Donde ho preso queste parole, queste idee? |
Esse non hanno potuto essermi suggerite dai miei sensi che sono
limitati e mortali, né dal mondo materiale, che ¢ limitato e mortale.
Quindi queste idee corrispondevano a qualche altro mondo, la cui :
immagine era in me, e si manifestava ogni qualvolta, liberato da tutte
le passioni e dal piccolo filosofare, davo ascolto soltanto alla mia
anima, alla mia coscienza, al mio io.. Un raggio di luce mi colpi gli

\ \

occhi — vuol dire che vi & una sorgente di luce, vi & un astro in cielo
che la emana. Questo astro & invisibile, non importa, esso esiste, tele-
scopi pit forti lo scopriranno una volta... Le mie idee, le mie credenze
hanno una fonte, hanno un astro nei cieli, esse stesse sono il pegno
della realtd; altrimenti, come avrei potuto averle?

Quindi Dio c'¢, savio e buono. Una volta stabilito questo punto,
non mi rimaneva che dedurne ulteriormente le conseguenze. Donde
tutta la mia fede » (}).

E altrove: « Dio esiste, perché noi esistiamo. Dio vive nella nostra

coscienza, nella coscienza dell’'Umanita, nell’'Universo che ci circonda » (%).

(1) Cfr. A. N. A. Ogarewa, in Scritti Editi ed Inediti di Giuseppe Mazzini, Imola
1906 e segg. (S.E.L), vol. LXXX - Epist. XLIX (1950 R), pagg. 117-8.

(2) Cfr. Dei doveri dell'uomo, cap. I1: Dio (1841-1860), vol. LXIX - Polit. XXIV
(1935), p. 23.
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La posizione speculativa che qui il Mazzini nettamente assume
& quella — come accennavo poc’anzi — del platonismo perenne che si
fonda precisamente su questo principio: I'Ente & reale ed & reale pri-
mordialmente come Dio: reale in s¢, e quindi trascendente rispetto
agli esseri viventi e alle cose finite che esistono dopo di lui e da lui
provengono. Ma la realta di Dio si attua non soltanto nella permanenza
eterna di Dio in se stesso, bensi anche nella sua effusione creativa,
per cui la vita, uscendo dalla realta abissale del suo essere primitivo,
si rivela in altro, in tutto cio che da lui deriva, nel cosmo ma piu
ancora nella mente e nell’anima degli uomini. Dio &, in breve, trascen-
dente per un verso, immanente per l'altro; & reale in sé ed in noi si
rivela, cosicché quando l'uomo inizia la via dell’ascesa, per risalire a
Dio partendo dal suo essere finito, ritrova in sé un'immagine di lui
e da questa prende le mosse per riedificare il senso divino della propria
spiritualita.

E questa la posizione dell’originario platonismo. Per Platone l'idea,
in sé reale, & ritrovata nell’anima, nell'immagine che questa ne con-
serva, per via della reminiscenza. Per il neo-platonismo fondato da
Plotino, I’Ente & Dio, che si effonde, emanando, per I'Universo. In S.
Agostino l'anima si trascende rientrando in se stessa, perché nella
propria interiorita ritrova Dio. In Cartesio, come nel Mazzini, Dio si
rivela nell’idea di perfezione che non & potuta derivare dall'uomo stesso
e richiede al proprio essere una causa adeguata. Nel Vico la Provvi-
denza agisce internamente all'uomo e lo sospinge, con la sua astuzia,
per le vie del progresso.

Nella filosofia rinascimentale italiana — da Marsilio Ficino a Bruno,
a Campanella — & vivo il senso dell'immanenza del divino, come
momento complementare della trascendenza e dell’eternita di Dio.

A questa tradizione si riattacca il Mazzini e, posto il principio,
com’egli dice, ne ricava deduttivamente le conseguenze.

Su queste dobbiamo fermare, sia pur brevemente, la nostra atten-
zione, per ritrovare l'interna coerenza e la vitalita del pensiero mazziniano.

La prima conseguenza che si ricava dal momento d'immanenza
della metafisica mazziniana, e cio¢ dalla presenza di Dio nell'nomo, &
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questa presa di posizione del pensiero mazziniano: ma qui, per ovvie
ragioni di brevitd, dobbiamo contentarci di pochi cenni.

C’¢ da notare in primo luogo che il Dio immanente, il Dio inter-
namente rivelato, di cui parla Giuseppe Mazzini, una volta sceso ad
abitare nel cuore degli uomini, anziché coartare dall'esterno la loro
azione si fa in essi, come abbiamo accennato, principio di liberta e
di progresso.

La legge del progresso si presenta dunque come connaturata agli
uomini, non imposta ad essi: la Provvidenza divina, fatta legge della
mente, non & principio deterministico né dialetticamente necessitante.
Giuseppe Mazzini non & con Calvino (non accetta il determinismo
teologico), né con lo Hegel, la cui dialettica non & solo legge generale
ed essenziale del progresso (anche per lo Hegel la mente progredisce
verso le determinazioni assolute che sono la compiuta e libera affer-
mazione dello spirito), ma anche mistificazione idealistica, e cio¢ pre-
determinazione del corso della storia nelle forme eterne delle categorie.

La dialettica hegeliana stabilisce ineluttabilmente le forme del dive-
nire storico e chiama i popoli alla ribalta della storia, manovrando
le loro passioni, i loro ideali, le loro particolari situazioni. Per lo
Hegel — la cui filosofia ha innegabilmente uno sfondo panlogistico —
I'universale precede idealmente l'individuale e lo attira a sé, verso il
traguardo segnato ab aeterno. Lo spirito assoluto non & al termine
d'una faticosa conquista, ma & eternamente reale, presupposto al dive-
nire e al processo di ricerca della liberta: & reale a priori e le tappe
della storia hanno, rispetto ad esso, un significato fittizio. In esse lo
spirito ritrova la sua preistoria ideale ed egli stesso ne narra lo svolgi-
mento, egli che é semplicemente, reale ed eterno.

Per il Mazzini c’¢ un rischio nel fondo della storia umana, che
¢ affidata, come sappiamo alla liberta dell'uomo.

La prima realta & l'individuo, non l'universale.

L’individuo &, come tale, vero e reale, ed ¢ libero. Pud, se vuole,
edificare la propria umanita, cosi come i popoli possono, se vogliono,
costituirsi a nazione, accettando la legge della vita come legge d'una

missione morale da compiere.
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Il dover-essere supera e trascende idealmente l'essere; l'ideale,
cioe, supera le presenti condizioni di vita: ma la necessita che &
implicita in quel dovere, in quella missione non & necessitante come
una legge naturale o dialettica. Io devo, ma posso anche non volere
cio che devo: posso non accettare il mio compito umano, perché, infatti,
sono libero.

In questo senso c’¢ un momento di rischio nella concezione mazzi-
niana della storia: io devo costruire la mia umanitd, ma posso anche
isolarmi nel mio egoismo; cosi come i popoli possono anche non saper
accettare il fine comune dell’'Umanita, cadendo in schiavitii, dopo aver
perduto il senso della propria missione.

C'¢, in breve, una tensione ideale nel fondo della storia, secondo
il Mazzini, un principio d'interiorita spirituale, un senso di religiosita,
che sopravanza indefinitamente i fatti ed apre all'uomo la via del
progresso.

In questo senso il principio animatore della storia & I'idealita mo-
rale, e questa nasce da Dio che altrove non si rivela se non nell'uomo
e quivi si ritrova, primordialmente, come liberta.

Ascoltiamo direttamente il Mazzini.

In Condizioni e avvenire dell’Europa (1852)(*) egli dice:

« Noi adoravamo ieri il sacerdote, il signore, il soldato, il padrone:
adoriamo oggi I'Uomo, la sua libertd, la sua dignita, la sua immortalita,
il suo lavoro, la sua tendenza al progresso, quanto insomma lo costi-
tuisce creatura fatta a immagine di Dio; non il suo colore, la sua
nascita, la sua ricchezza, quanto & di sua natura frutto di circostanze
e fuggevole. Ogni uomo & oggi per noi un tempio del Dio vivente:
la terra.. & laltare sul quale si sagrifica: lincenso del sagrificio &
l'opera che egli compie: l'amore & la preghiera: l'amore tradotto in
atti, I'associazione, & la sua potenza. E dovunque questa preghiera
e quest’incenso si innalzano, Dio discende: il suo spirito & su tutti, la
sua rivelazione & in tutti, il suo disegno educatore per tutti. Noi cre-
diamo in S. Paolo, dov’egli dice: siamo, moviamo, viviamo in Dio ».

La religiosita del Dio immanente &, come abbiamo detto, la chiave

(%) Cfr. S.E.L, vol. XLVI - Polit. XVIL (1926), pagg. 235-6.
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di volta del pensiero mazziniano, il principio per il quale il senso della
storia acquista un significato morale e spirituale.

Non c’¢ stata, per l'uvomo, una caduta, un peccato originale, da
cui egli debba redimersi, ma c'¢ soltanto un progresso, che va, di grado
in grado, all'infinito.

Il progresso coincide con la Rivelazione di Dio e questa quindi &
« continua, d’Epoca in Epoca. Il Libro eterno di Dio — afferma il
Mazzini — non & chiuso. Né l'ultima pagina si svelera per noi se non
quando, compita la propria missione, 'Umanita sparira » (%).

Il progresso — nel concetto mazziniano — investe tutte le mani-
festazioni dell’essere e della vita, ma ha un significato innanzi tutto
morale: la legge del Progresso ¢ la legge morale, & legge di Dio, ma,
come non c’¢ pid, per il Mazzini, dualismo e contrapposizione tra
cielo e terra, il luogo dove il progresso si realizza & la terra, per opera
esclusivamente dell'uomo.

L’immortalita ¢ postulata dal Mazzini per esigenze della vita mo-
rale, con argomento d’intonazione kantiana: poiché il progresso. va
all'infinito, infinita dev'essere la vita delluomo che lo realizza. Ma,
negata la trascendenza del cielo, I'immortalith non potra essere altro
che il passaggio di esistenza in esistenza, con un ritorno al concetto
platonico della trasmigrazione.

L'individuo ¢, per il Mazzini, il punto di partenza. Ma come la
coscienza dell’individuo & interiormente fecondata da Dio, cosi l'in-
dividuo slarga via via l'orizzonte della propria vita e marcia verso
I'umanita, che rappresenta nel Mazzini l'universalita dello spirito.

Il senso universale del progresso, che & lo stesso della rivelazione
di Dio, & per il Mazzini nel passaggio dall’individuo all'umaniti per via
dell’associazione.

« Dio come principio, i Popoli come strumento, 1’Associazione come
mezzo, il Dovere come regola, I'Umanita come fine; tali per sommi capi,
i fondamenti » della dottrina mazziniana (°).

(%) Cfr. Ad Elia Benamozegh [20-1-1870], vol. LXXXIX - Epist. LVI (1940),
pag. 348.

(8) Cfr. Programma della « Jeune Suisse » [1835], vol. IV - Polit. III (1908),
pag. 270.
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E’ superfluo aggiungere che, sul fondamento dell'intuizione reli-
giosa della vita, 'associazione di cui parla il Mazzini non sta ad indi-
care un legame esteriore tra gli uomini, che giustapponga gl'individui
senza mutarli internamente, come nell'uso che il positivismo e l'’empi-
rismo fanno dello stesso termine. L'associazione mazziniana investe e
modifica la struttura stessa della coscienza individuale, in quanto nel
singolo si realizza per essa 1'Umanita come valore, nell’accettazione
dei fini comuni a cui tutti gli uomini devono concorrere.

L'uomo che si associa & colui che supera la visione egoistica della
vita; che accetta il dovere verso la Famiglia, la Patria, 1'Umanita; che
ama gli altri e trasforma il suo amore in realta, e cio¢ nella interna
fusione della sua vita con le altre vite, nella fede comune di pensieri
e di opere, nella liberta di ciascuno e di tutti, nella coscienza, infine,
della legge, che deriva da Dio ma & scritta, come sappiamo, nel pen-
siero e nella volonta degli uomini (7).

L'Umanita, dunque, l'universalita dello Spirito, non & in Mazzini
presupposta, come nella mistificazione idealistica di tipo hegeliano, ma
& costruita, & attivamente voluta dall'individuo che, unica e irriducibile
realta in ordine all’esistenza, & a sua volta principio del valore, del-
I'ideale che sopravanza i fatti e l'esistenza e di grado in grado si
realizza nel processo all'infinito della storia.

Giuseppe Mazzini non & cristiano, se per Cristianesimo s’intende
una religione positiva dommatizzata in proposizioni immutabili e fon-
data su una rivelazione immediata e diretta. A rendere ragione di questa
negazione, basta, ancora una volta, pensare alla rivelazione continua,
immanente di Dio, alla legge del progresso fondata sulla negazione
del peccato originale, e quindi al rifiuto di ammettere un Mediatore
tra 'uomo e Dio.

Ma con il Cristianesimo come ragione spirituale di vita trova non
pochi punti di consonanza la dottrina mazziniana, il cui colorito spiri-
tualistico a nessuno pud sfuggire. Si pud dire che l'associazione di
cui parla il Mazzini sia la traduzione nei termini storici ed immanen-

(7) Cfr. Politica internazionale [1871], vol. CXII - Pol. XXIX (1941), p. 143 segg.
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tistici della carita cristiana, come legame spirituale tra gli uomini
teologicamente fondato. L'amore degli uomini in Dio & sostituito dal-
'amore dell'nomo per l'altro uomo per la realizzazione storica della
umanita come valore morale.

La rivelazione immanente come principio e motore della storia non
& senza risonanze, per il Mazzini, nel campo della vita sociale e politica.

Socialmente, Giuseppe Mazzini applica il suo principio della asso-
ciazione alla soluzione dei problemi del rapporto tra capitale e lavoro,
per costituire associazioni di operai che, al fine propriamente economico,
consistente nella coordinazione dei mezzi di produzione, congiungono
l'intento morale del rispetto per la dignita della persona.

In questo il Mazzini rivela ancora una volta la sua ispirazione
spiritualistica, per cui si oppone al materialismo in genere e al mate-
rialismo storico in particolare, a cui peraltro lo congiunge l'esigenza
umana di elevare il popolo, di educarlo e di portarlo ad un livello
di vita superiore.

Nel campo politico, I'immanenza porta il Mazzini ad un essenziale
laicismo, perché, una volta tolta la necessita del Mediatore (il Verbo
incarnato) e quindi la mediazione d'un’organizzazione clericale, il sacer-
dozio viene ad essere esercitato direttamente dal Popolo: ed & in questo
laicismo che si ritrova pieno il senso dell’espressione Dio e popolo.

In conseguenza di cid, i rapporti tra Stato e Chiesa non possono
pit configurarsi secondo la formula liberale libera Chiesa in libero
Stato, perché questa suppone una scissione tra politica, morale, reli-
gione le quali, per il fondamento unitario, e religioso, della vita,
non possono andare disgiunte. Per il Mazzini «lo Stato dovra innal-
zarsi alla Chiesa, incarnare in sé un principio religioso, rappresentare
nelle diverse manifestazioni della vita la legge morale » (*). Separata
dallo Stato, la Chiesa restera sola, di fronte ad esso, col suo domma-

(8) Cfr. Questione morale [1866], vol. LXXXIII - Polit. XXVII (1940), pag. 206.
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tismo; separato dalla Chiesa, lo Stato, reso ateo ed indifferente, cadra
nell’anarchia e nel dispotismo, nel culto dell’egoismo, degl'interessi
materiali, del fatto compiuto (°).

Lo stesso principio, morale e religioso, posto a fondamento della
ideologia politica e costituzionale, porta il Mazzini alla democrazia e
alla repubblica.

Al termine democrazia, ispirato da un pensiero di ribellione, egli
preferirebbe sostituire quello di governo sociale come indicatore del
pensiero d'associazione che & la vita dell’epoca (), ma sempre, tuttavia,
tale forma di governo & la religione fatta principio della politica, e
rappresenta altresi la soluzione del secolare problema del rapporto
tra l'individuo e la collettivita, tra l'io e il noi (™).

Espressione vera della democrazia ¢, poi, la repubblica: il governo
della nazione tenuto dalla nazione stessa, governo in cui, garantendosi
l'unita dello Stato, si abolisce il privilegio, si realizza una dinamica
economica e sociale intesa a diffondere universalmente il benessere.

Con la repubblica « la societa intera, forte, tranquilla, felice, paci-
fica e solennemente concorde, sta sulla terra come un tempio eretto
alla virtd, alla liberta, alla civilta progressiva, alle leggi che governano
il mondo morale, sulla cui faccia possa scolpirsi: A Dio, il Popolo » (*?).

L’associazione fatta legge di vita, I'Umanita posta come meta spi-
rituale da raggiungere, spiegano come per il Mazzini 'individuo s’inte-
grasse nel popolo, il popolo tendesse a farsi Nazione e le Nazioni si
ponessero come anelli intermedi tra l'individuo e I'Umanita. Sulla via
di questa progressiva universalizzazione s'incontra, per Mazzini, I'Europa,
come organizzazione politica internazionale, alla quale egli dedico un
disegno preciso, tracciando la famosa Carta di Europa, che precorre
ma per ampiezza di confini sopravanza 1'Europa come oggi, da certo
punto di vista, s’& costituita.

(%) Ibid.

(19) Cfr. Fede e avvenire [1835], vol. VI - Polit. IV (1949 R), pagg. 295 segsg.

(11) Cfr. Organizzazione della Democrazia [1850], vol. XLIII - Polit. XVI (1926),
pagg. 199 segg.

(12) Cfr., D'alcune cause che impedirono.. [1832], vol. II - Polit. I (1907),
pag. 204.
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Sul piano politico e umano, possiamo dire — riassumendo la
tematica complessa del Mazzini — che i valori affermati sono tre:
la liberta, come essenza dell'uomo; l'universalita umana dei rapporti
spirituali; il laicismo come religione dell'immanenza.

Meditiamo per un momento su queste tre affermazioni, su questi
tre valori: ci accorgeremo come il Mazzini abbia avuto la sorte di
tutti i grandi nel ripensamento storico delle successive generazioni:
interpretato, ripensato e insieme tradito nel significato autentico della
sua fede.

Durante il ventennio il nazionalismo imperialistico allora triste-

N

mente dominante dimentico che per il Mazzini la liberta & il momento

essenziale della persona umana e la nazione & solo un momento della
convivenza pacifica dei popoli e della edificazione spirituale della
umanita.

Dopo il ventennio, col ritorno della democrazia, si & dimenticato
il laicismo essenziale del Mazzini e molti, pur dichiarandosi eredi del
pensiero mazziniano, si sono alleati, sul piano della prassi politica,

con il clericalismo.

]

Se avessimo tempo, potremmo seguire il Mazzini in un altra sfera
d’indagini: in quella relativa all’arte, che dal Mazzini ¢ anch’essa guar-
data sotto il profilo etico-religioso.

Ci limitiamo solo a dire che, di contro al panlogismo hegeliano,
culminante nella filosofia come espressione dell’assoluto, il Mazzini
pone la filosofia come momento dell’astratta contemplazione intellet-
tuale, mentre la religione riconosce l'origine divina del pensiero e la
sua forza capace di trasformare il mondo, e l'arte, concretando l'idea
nell'individuo, linforma al pensiero collettivo dei tempi, la versa.nel
cuore, 'affida agli affetti, la converte in passione e tramuta I'uvomo da
contemplatore in apostolo.

Cosi l'arte s’immette nella storia, per via della mediazione reli-

giosa, e l'artista si presenta come storico e come profeta.
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Permettetemi di chiudere con la rievocazione d’un momento della
vita di Giuseppe Mazzini, che & strettamente congiunto alla citta di
Napoli, di cui mi onoro essere cittadino di elezione.

Se tutta I'Italia ha un titolo d'onore nell'essere la Patria di Giu-
seppe Mazzini, se questa o quella cittd menano vanto di avere avuto
comunque un contatto col grande Genovese, Napoli s'incontrd con
Giuseppe Mazzini nel momento cruciale della storia d'Italia, nel 1860,
quando parve che la storia desse torto al Genovese, con I'insorgere
dei fatti che portarono alla realizzazione della monarchia e all’accan-
tonamento dell’ideale repubblicano.

Giuseppe Mazzini entro a Napoli il 17 settembre del 1860, prove-

niente da Livorno, via mare.
Sbarcato a Napoli il Mazzini che aveva anima di poeta € che sentiva

profondamente il fascino delle bellezze naturali, rimase conquistato,
direi quasi stupito del grandioso spettacolo che gli si offriva, e fermo
in alcune lettere le sue gioiose impressioni.
Consentitemi di leggervi qualche rigo, che si ricav
mazziniano e che & la sola ‘ma inconfutabile testim

a dall’Epistolario
onianza relativa

all’argomento.

« L'ingresso in Napoli & la cosa piu magnifica che jo abbia veduta
mai: cielo, colore del mare, aria, tutto diverso: il golfo un incanto.
V'e da rifar la vita per chi puo rifarla» ().

« A Napoli, cara, l'aria, il cielo, il mare, tutto
d’Ttalia; se non l'avete ancora veduta, dovete venirvi. E’' la vita al suo
pit alto grado. La sola entrata nel golfo vale la pena del viaggio » (trad.
dall'inglese) (™).

« ...sono arrivato qui (a Napoli) ieri... Qui la natura ¢ straordina-
riamente bella. I1 mare & d'un azzurro cupo veramente singolare; il
cielo anche; l'aria & primaverile. Il golfo & incantevole: le isole tutte

¢ differente dal resto

(13) A Giorgina Saffi [17-9-1860], vol. LXX - Epist. XLI (1950 R), pag. 76.
(%) Cfr. To Emilie A, Venturi [18-9-1860], ibid., pag. 84
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intorno gli danno l'apparenza di un lago: da ogni cosa spira la vita... »
(trad. dall’inglese) ().

« Sono andato l'altro giorno a Mergellina... 11 tramonto era incan-
tevole; e ancora piu incantevole fu quando si alzd la luna piena. V'e¢
una tale dolcezza di contorni, nel mare simile a un lago, nell’azzurro
del cielo, nella distesa semicircolare della citta, nei lumi delle barche,
nel mormorio delle onde, e persino nelle rovine tutt’intorno, che non
ho visto in nessun altro luogo, e che non si pud comprendere se non
si prova. La luce rosso-cupa del Vesuvio & 'unica cosa che vi fa con-
trasto e che s'insinua con una nota di fatalita in quest’ammirevole
armonia... Desideravo sprofondarmi in quel paesaggio rischiarato dalla
silente luce lunare... » (trad. dall’inglese) (*6).

Ebbene il paesaggio di Napoli doveva essere lo scenario di un
dramma: il dramma della vita e dell’idea mazziniana, dramma le cui
radici sono le medesime d'una situazione che, maturatasi in Italia attra-
verso i secoli, rivelava nel 1860 la sua concreta configurazione, ma il
cui epilogo non & ancor oggi giunto al suo compimento.

Personaggi del dramma sono — mi si permetta di usare questo
linguaggio simbolico — la storia e l'ideale: la realta dei fatti, che hanno
nella forza delle cose la propria ragion d’essere, e l'idea, che ha la sua
consistenza nella mente dell'uomo e la sua ragion d’essere nell’esigenza
da cui nasce; l'essere e il dover-essere, espressione 1'uno del passato
che si attualizza come forza della tradizione, I'altro dell’avvenire che
vive nell’aspettazione degli uomini.

Il passato, la forza della tradizione, la ragione storica dei fatti
furono per la monarchia: questa fu realizzata e allidea repubblicana
non rimase altro che la possibilita dell’avvenire, la ragione ideale di
un’esigenza insoddisfatta, alimentata dalla passione e dalle aspirazioni
degli uomini.

1l trionfo della politica dell’'oggi segnd nel 1860 l'affermazione delle
monarchia e gli stessi repubblicani, lo stesso Garibaldi, lo stesso Maz-
zini, dovettero riconoscere la forza degli eventi, riconoscere il fatto,

() Cfr. To Caroline Stansfeld [18-9-18601, ibid., pagg. 77-78.
(16) Cfr. To Caroline Stansfeld [2-10-1860], ibid., pagg. 128-9.
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senza peraltro tradire il proprio ideale: di qui la loro situazione
drammatica !

Era a Napoli il Mazzini, quando, nel settembre del 1860, delinea-
tosi oramai chiaramente il trionfo della monarchia, scrisse il celebre
scritto che va sotto il titolo Né apostati né ribelli e che fu pubblicato
prima, il 24 settembre, ne « L'Iride » e poi, il 29 settembre, ne « L'Unita
Italiana ».

« Cittadini onesti e leali, accettiamo, purché guidi all'Unita della
Patria, la Monarchia dal consenso dei piti: non tentiamo di sostituire
alla sua bandiera, la bandiera repubblicana. Che volete di pia? Abolire
la coscienza? Siate allora inquisitori e tiranni: non vi fregiate del santo
nome di liberta... Neé apostati, né ribelli. Noi serbando fede al nostro
ideale, ci serberemo il diritto di non apporre il nome nostro in calce
di inni monarchici... Oggi chiediamo di essere ammessi, senza calunnie,
senza sospetti villani, senza interpretazioni maligne... a lavorare noi
pure per 'Unita, a combattere qualunque straniero o italiano la avversi...

Confutateci, ma non calunniate... Non aizzate contro noi perfida-
mente con la menzogna, le passioni d'un popolo che deve a noi in
gran parte quanto ei sente, quanto ha conquistato della propria Unita.
La menzogna & l'arte dei tristi codardi. La credulita senza esame &
abitudine d’idioti » (V).

Questo scritto suona come un nobile appello alla collaborazione di
tutti i cittadini per la grandezza del Paese: viceversa il partito dei cavou-
riani, il partito della ragione storica trionfante, mando i pid bassi strati
della popolazione napoletana ad urlare il grido di morte sotto il portone
di Palazzo d’Angri, dove alloggiava il dittatore, mentre il Pallavicino, sul
punto di assumere la prodittatura, con lettera del 3 ottobre, esortava
Giuseppe Mazzini ad allontanarsi da Napoli. Poiché Mazzini indugiava,
ecco la folla urlante correre ad intimidirlo gridando morte sotto le sue
finestre. Lo attesta lo stesso Mazzini in una lettera del 17 ottobre 1860
a Carolina Stansfeld, a Londra.

« ...Gruppi di uomini con bandiere e torce si sono divertiti a gri-

(1) Cfr. S.E.I, vol. LXVI - Polit. XXIII (1933), pagg. 238 segg.
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dare Morte! sotto le mie finestre.. Questi gruppi eran composti della
feccia della citta; il fine era di spaventarmi per farmi fare quel che
Pallavicino non aveva potuto con altri mezzi — farmi partire » (trad.
dall’inglese) (**).

Il primo atto della lotta tra monarchici e repubblicani si conclu-
deva cosi, nel 1860, con la vittoria dei primi e il Mazzini doveva provare
il dolore della sconfitta e 'amarezza del disinganno.

Ma la sconfitta sul piano dei fatti non poteva sopprimere la ragione
dell’idea che, nascendo proprio dal contrasto con la dura realta pre-
sente, impegnava ancora il Mazzini in una lotta senza tregua.

Significativo &, a questo proposito, un altro ricordo mazziniano
legato alla permanenza del Mazzini a Napoli.

Mi riferisco alla stampa d'un’edizione popolare dei Doveri del-
I'Uomo, che avvenne appunto a Napoli e che dette inizio ad una Biblio-
teca Popolare. Tale edizione riproduceva esattamente il volumetto dedi-
cato « Agli Operai Italiani », e intitolato I Doveri dell’'Uomo, stampato
a Lugano, con l'indicazione « Londra 1860 » (era stata questa la prima
edizione integrale dell’aureo libretto).

Il secondo volume della Biblioteca Popolare, indirizzato Ai Giovani
d’Italia, usci pure a Napoli, il 12 ottobre 1860.

Sul piano ideale il Mazzini, dunque, continuava la sua battaglia:
si rivolgeva ai giovani e agli operai, alle forze cio¢ che rappresentano
in ogni tempo l'avanguardia della societa, e che gia in quei giorni
fremevano, per le loro esigenze vitali, che, con la monarchia sabauda,
erano rimaste insoddisfatte e che dovevano costituire il lievito di futuri
rivolgimenti sociali e politici.

Fatta 1'Italia non erano fatti gl'Italiani e 1'Unitd, realizzata nel
segno della monarchia, costituiva certamente un fatto di carattere poli-
tico e amministrativo (e di una cattiva amministrazione), ma non era
unita spirituale fondata sul soddisfacimento di esigenze insopprimibili.

Sin dai primi giorni dell’'unificazione politica dell'Italia, serpeggio

(8) Cfr. To Caroline Stansfeld [17-10-1860], S.E.I., vol. LXX - Epist. XLI (1950
R), pag. 155. i ’
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un grave malcontento, un disagio delle popolazioni del Mezzogiorno,
specialmente nelle sfere sociali piti modeste che avevano sperato nel-
I'Ttalia Una per risolvere i loro problemi e gettare le premesse sociali,
economiche e politiche su cui edificare la propria umanita di. liberi
cittadini, ma si erano poi viste tradite ed erano rimaste nell'amarezza
e nella disillusione. In quei giorni si gettarono le premesse della que-
stione meridionale, che ancor oggi non & stata portata a soluzione.

Da una lettera del Mazzini al Garibaldi, datata a Napoli il 20 no-
vembre 1860, apprendiamo quale fosse la situazione partenopea appena
il Dittatore fu partito per Caprera.

« Caro Garibaldi,

Un saluto d’affetto. Qui dopo la vostra partenza, il malcontento &
generale: dimostrazioni popolari per voi sotto le finestre del Re che
non & amato. Farini tentd prima la via dell'usurpazione; S. Elmo occu-
pato per sorpresa la notte dai Piemontesi; ed altri fatti: pattuglie,
carabinieri ovunque: i vostri trattati male: per me, mandato di arresto
che non hanno potuto né csato eseguire. Il malcontento popolare e le
minacce della Guardia Nazionale gli hanno fatto cambiare sirada, e
va ora per le dolci. Ma lo scontento e l'opposizione andranno sempre
crescendo. L'annessione immediata fu un errore. E il prendere la ban-
diera regia prima di Roma un altro. Avreste dovuto mostrare in pro-
spettiva I'Italia al Re come premio della condotta che terrebbe, non
come diritto. Ma ora non giova riandare il passato. Pensiamo all’avve-
nire. Lavoro per Roma, e lavoro pel Veneto. Vi terro a giorno dei
risultati » ().

Il secondo grande atto della politica italiana si & concluso, ai nostri
giorni, con la proclamazione della Repubblica Italiana, che nel 1947
ebbe la sua Costituzione.

Si & con questo atto veramente risolto il problema italiano? si &
concluso il dramma della nostra vita politica?

L’'avvento della Repubblica di ragione, a distanza di quasi un secolo,
all'idea di Giuseppe Mazzini.

(1) Cfr. A Giuseppe Garibaldi [...novembre 18601, S.E.I., vol. LXX - Epist.
XLI (1950 R), pag. 187.

141




Ma & poi veramente l'attuale Repubblica Italiana rispondente agli
ideali mazziniani?

Se mi ¢& lecito affermare il mio punto di vista, io non lo credo.

La societa laica sognata dal Mazzini; la Repubblica veramente
democratica, che crei le condizioni economiche e sociali perché tutti,
anche i piti umili, possano edificare la propria umanita, come dirittura
e dignitd morale, & ancora, io credo, di 14 da venire.

La ragione ideale sopravanza inesorabilmente la ragione storica,
l'idea il fatto, il dover-essere cid che é: cosicché puo dirsi appena ini-
ziato il terzo atto del nostro dramma nazionale, quello che — «ci
auguriamo — dovra concludersi con un rinnovamento ab imis della
nostra societa, con l'avvento d'una societa di liberi e di ugualil

Allora l'insegnamento di Giuseppe Mazzini, adattato ai nuovi tempi,
sara in tutto realizzato.

Al presente, c'¢ ancor molto da fare e la visione umana mazzi-
niana ha ancora il suono di una profezia, simile a quella che il Geno-
vese pronunziava, rivolgendosi All'Associazione i « Figli del Lavoro »
di Ragusa (25-4-1866):

« L’Italia & per noi — non un territorio, non un certo numero
d'uomini parlanti la stessa favella, non una certa somma di forze pro-
duttrici e piu potenti che altrove — ma una coscienza collettiva, una
grande Associazione a pro di una santa idea di Progresso e di Amore;
una Missione a pro dell'Umanita: una Religione, ch’ebbe e avra la sua
parola di vita in Roma, che diede in due epoche Unita al mondo, che
la ridara, trasformandosi, una terza volta, dicendo al mondo, non pid
Dio e l'individuo, ma Dio e il Popolo — Dio e I'Umanita » (®).

(%) Cfr. S.E.I, vol. LXXXIII - Polit. XXVII (1940), pag. 371.
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